A TRADICAO UMBANDISTA COMO CONTEUDO PEDAGOGICO PARA O ENSINO RELIGIOSO NA
PERSPECTIVA INTERCULTURAL

UMBANDA TRADITION AS PEDAGOGICAL CONTENT FOR RELIGIOUS EDUCATION IN THE INTERCULTURAL
PERSPECTIVE

Samuel Correa DUARTE

RESUMO

A questdo intercultural coloca em relevo a diversidade constitutiva do povo brasileiro e sua necessaria
articulagdo em torno de um projeto educacional abrangente. Nesse artigo destacamos a expressao religiosa
da umbanda, sua relagdo com a heranga cultural afro-brasileira e sua articulagdo com a interculturalidade na
perspectiva educacional. Propomos como percurso a apresentacao da abordagem da realidade orientada
pela teoria decolonial como chave para compreensao das sociedades pds-coloniais e as questdes identitarias
subjacentes; acolhemos a proposta e agenda intercultural como arcabougo para a reflexdo sobre a inser¢do
do fato do pluralismo cultural no processo de ensino-aprendizagem; tratamos das questdes relacionadas ao
ensino de histdria e cultura afro-brasileira bem como o ensino religioso, tal como previsto na legislagao
nacional vigente, para enfim, apresentarmos a descricdo dos elementos centrais da histdria, crencas e
praticas da Umbanda que a nosso ver a qualificam a compor com ganhos pedagdgicos e formativos o mosaico
de tradi¢des de um ensino religioso plural que valorize as tradicdes de comunidades subalternas.
Entendemos que a Lei 10.639/2003 que trata do ensino da histéria e cultura afro-brasileira representou
importante vitdria do movimento negro na luta pelo reconhecimento de sua cultura e tradi¢do. De igual
modo a Lei 9.475/1997 que versa sobre o ensino religioso pode representar importante oportunidade para
a defesa da diversidade religiosa e o combate a intolerancia. Concluimos que a umbanda, como religidao
legitima brasileira, pode ser empregada com sucesso para ampliar o mosaico pedagdgico com vistas a pratica
da tolerancia e respeito a diferenca, bem como apresentar uma cosmologia diversa e instigante. A
centralidade do bem fazer conduz a uma concepg¢ao moral da vida que implica no ativo exercicio da
fraternidade e da tolerancia, virtudes civicas essenciais para sociedades plurais que se pretendam
democraticas.

PALAVRAS-CHAVE: teoria decolonial; educagdo intercultural; cultura afro-brasileira; religiosidade; umbanda.

ABSTRACT

The intercultural issue brings to light the constitutive diversity of the Brazilian people and their necessary
articulation toward a comprehensive educational project. In this article we emphasize the religious
expression of Umbanda, its relationship with the Afro-Brazilian cultural heritage and its articulation with
interculturality from an educational perspective. We suggested as a path to the presentation of the approach
to reality guided by decolonial theory as the key to understanding post-colonial societies and the underlying
identity issues; we adopt the intercultural proposal and agenda as a framework for reflection on the insertion
of the fact of cultural pluralism in the teaching-learning process; we address the issues related to the teaching
of Afro-Brazilian history and culture as well as religious education, as provided for the current national
legislation. Finally we presented a description of the central elements of Umbanda's history, beliefs and

Temporis


http://lattes.cnpq.br/5350906272443743

practices that in our view qualify it to compose with pedagogical and formative gains the mosaic of traditions
of a plural religious education that values the traditions of subaltern communities. We understand that bill
10.639/2003, which deals with the teaching of Afro-Brazilian history and culture, represented an important
victory for the Black movement in the struggle for recognition of its culture and tradition. Similarly, bill
9.475/1997, which deals with religious education, may represent an important opportunity for the defense
of religious diversity and the fight against intolerance. We conclude that Umbanda, as a legitimate Brazilian
religion, can be successfully employed to expand the pedagogical mosaic with a view to the practice of
tolerance and respect for difference, as well as to present a diverse and instigating cosmology. The centrality
of well doing leads to a moral conception of life that implies in the active exercise of fraternity and tolerance,
essential civic virtues for plural societies that intend to be democratic.

KEYWORDS: decolonial theory; intercultural education; afro-brazilian culture; religiosity; Umbanda.

INTRODUCAO

A questdo intercultural pde em relevo a diversidade constitutiva do povo brasileiro nas
suas mais diversas manifestacdes culturais. Nesse artigo destacamos a expressdo religiosa da
umbanda, sua relacdo com a heranca cultural afro-brasileira e sua articulagdo com a
interculturalidade na perspectiva educacional. A colonialidade do poder tem como substrato a
colonialidade do ser, de modo que as lutas de resisténcia sdo fen6menos que marcam a dindmica

dos grupos subalternizados.

Nesse sentido, reconhecer a dimensdo identitdria do lugar tanto do ponto de vista
espacial quanto social é tarefa precipua para empoderar popula¢des excluidas e silenciadas. O
resgate do mundo da vida dos atores sociais é ferramenta estratégica para enfrentamento de um
processo globalizante que despersonaliza e mercantiliza a vida em sua totalidade. Para isso é
necessario reconectar os saberes com a realidade social e a natureza. A cosmovisdao comunitdria e
sua relagcdo com o territorio e pessoas tem fundamental importancia para se ressignificar as relagdes
humanas para além da alienac¢do cotidiana. Combater o racismo estrutural, desestabilizar a cultura
dominante e promover a justica social constituem tarefas para uma agenda de promocgdo da

cidadania efetiva.

A decolonialidade visa promover a emancipacao dos corpos, almas e terra das marcas e
amarras deixadas pela empresa colonial. Nesse sentido, também é preciso democratizar a

democracia — avangar dos instrumentos politicos eleitorais para a promog¢ao da igualdade social. A
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raca é a démarche da modernidade, devendo ser analisada de forma critica em suas ressignificacdes
no mundo atual, visto que os dominantes buscam manipular o passado com vistas a manter o status
quo no presente — esse jogo de reinterpretacdes precisa ser desvelado. Afirmar a africanidade e a
indianidade constitui instrumento politico para a reformulacdo das relagdes sociais em bases
decoloniais. A interculturalidade na educacdo visa acolher o fato da diversidade cultural e torna-la
parte efetiva do processo pedagégico, enfrentar o racismo estrutural, institucional, a ideologia da

democracia racial que impede uma interculturalidade verdadeira.

Para tanto seria preciso descolonizar o curriculo de modo a torna-lo receptivo a
diversidade cultural e promover uma interculturalidade verdadeira, critica, auténtica etc. O
curriculo escolar ndo é um objeto neutro, mas resultado das tensGes e disputas politicas que
grassam na sociedade. Sendo assim, o que se reivindica é que a voz dos subalternos seja ouvida e
atendida em suas demandas na construcdo e execucao do projeto educacional. A memdria da
escraviddo seria um elemento chave para lidar com sua heranca: o racismo nas suas mais diversas
manifestacOes. A Lei 10.639 (BRASIL, 2003) que trata do ensino da histdria e cultura afro-brasileira
representou importante vitdria do movimento negro na luta pelo reconhecimento de sua cultura e
tradicdo. De igual modo, a Lei 9.475 (BRASIL, 1997) que versa sobre o ensino religioso pode
representar importante oportunidade para a defesa da diversidade religiosa e o combate a

intolerancia.

Do ponto de vista metodoldgico, o estudo em tela consiste em revisao bibliografica com
o concurso de andlise de legislacdo correlata ao tema; propde como percurso a apresentacao da
abordagem da realidade proposta pela teoria decolonial como chave para compreensdao das
sociedades pds-coloniais e as questdes identitarias subjacentes; acolhemos a proposta e agenda
intercultural como arcabouco para a reflexao sobre a inser¢do do fato do pluralismo cultural no
processo de ensino-aprendizagem; tratamos das questdes relacionadas ao ensino de historia e
cultura afro-brasileira bem como o ensino religioso, tal como previsto na legislacao nacional vigente,
para enfim, apresentarmos a descricdo dos elementos centrais da histéria, crengas e praticas da
Umbanda que a nosso ver a qualificam a compor com ganhos pedagdgicos e formativos o mosaico

de tradicdes de um ensino religioso plural.
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A TEORIA DECOLONIAL — BASES E FUNDAMENTOS CRITICOS

Hall (2003) identifica a questdo colonial com as relacdes sociais forjadas a partir de uma
distribuicdo desigual de poder e a consequente relacdo de exploracdo estabelecida pelos
colonizadores, em especial com vista a ganhos materiais imediatos. J& o momento pds-colonial é
marcado pelo enquadramento das rela¢des sociais de dominacdo dentro da sociedade — o poder
externo é convertido em poder interno, mas as classes dominadas permanecem as mesmas, a saber:
os colonizados. O autor concorda que a raca é um termo elaborado para fins politicos e sociais na
medida em que é mobilizado para ancorar um sistema social excludente. A légica do racismo opera
naturalizando as diferencas sociais e exportando sua légica para as manifestacdes culturais e
religiosas. O caso das manifestacGes culturais e religides de matriz africana se tornam assim alvo de
perseguicdo, estigma e exclusdo. Argumenta que enfrentar um sistema racista e excludente implica
em desestabilizar a cultura dominante para mostrar que ndo é homogénea e, portanto, o fato da
diferenca precisa ser reconhecido politicamente; bem como desestabilizar o Estado liberal e sua
reivindicacdo de neutralidade ante um quadro de flagrante injustica contra populagdes

subalternizadas.

Escobar (2003; 2005; 2015) entende a questdo decolonial como um programa de
pesquisa, que tem como nucleo a andlise critica do colonialismo como sistema estruturante das
relacdes e modos de vida estabelecidos na periferia global, ou seja, o escrutinio do legado colonial
e suas ressurgéncias na pés-modernidade. Podemos destacar nessa trilha a colonialidade do poder
e sua articulagdo com a questdo racial — a heranga da escraviddao é uma marca indelével do sistema
colonial que perdura na pds-modernidade; e a colonialidade do ser enquanto embate pelas formas
de expressao e praticas discursivas — como os discursos sao gerados para dar voz a determinados

extratos sociais e silenciar outros.

A modernidade como a causa da marginalizagdo do lugar e seus sujeitos. O
desencantamento do mundo e a racionalidade técnica produzem um conjunto de conhecimentos
vinculados a expansao do capitalismo que, ao mesmo tempo, produz riqueza para os operadores do

mercado financeiro e empobrece os subalternizados. A secularizagao crescente retira o contetdo
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mistico do plano existencial e o individualismo isola o sujeito de seus pares — bindGmio que esta no

cerne da crise de valores do homem pds-moderno.

O lugar é aqui entendido como o sitio no qual os sujeitos desenvolvem relacdes de
pertencimento e identidade. Aponta para uma situacdo critica do lugar no contexto da globalizacado
em razdao do desenraizamento que essa promove a partir dos fluxos de produtos e moedas
interfronteiras, relegando a cultura e a tradicdo a um papel subalterno na pés-modernidade. A
globalizacdo é um processo assimétrico de amplo alcance no qual culturas dominantes engendram
padrdes de modo de vida. O lugar é o ultimo reduto das diferencas e das diversidades, bem como

da busca pela autenticidade.

Os saberes tradicionais percebem o homem intimamente conectado a natureza — ndo
se trata de subjugar o mundo natural, mas pelo contrario, reconhecer que somos parte integrante
e dependente dele. Nesse sentido, o lugar como espaco das tradicdes é também um foco de
resisténcia ao capitalismo como forma hegemonica de organizacdo das rela¢cGes entre pessoas e
destas com a natureza circundante. Resgatar o lugar como espago critico, tanto do capitalismo
guanto da modernidade, € uma postura potente e educativa frente aos processos de alienagdo do

homem na medida em que permite a este reconhecer-se no seu mundo da vida.

Enquanto o sistema cartesiano, que organiza a modernidade, percebe as dimensdes
fisica, humana e metafisica como dissociadas, os saberes tradicionais, por sua vez, enxergam
conexdes e potencialidades — é nesse espaco transitivo da existéncia em suas multiplas dimensdes
que os simbolismos e as praticas tradicionais deitam suas raizes. O desafio é pensar o homem a
partir de sua base natural e no contexto das interagdes sociais sem alienar os termos das relagdes
estabelecidas. Os saberes tradicionais, enquanto praxis, sdo indissocidveis do contexto em que sao

produzidos e mobilizados para equacionar as demandas do mundo da vida.

Se, por um lado, é preciso reconhecer que o lugar e a natureza sdo perpassados pelos
fluxos do mundo capitalista globalizado, por outro lado, o dominio sobre territério e saberes
tradicionais forma um importante arcabouco a partir do qual as tradicdes podem reordenar o

mundo da vida e evitar o desenraizamento dos sujeitos e manter assim a produc¢ado simbdlica que
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permite a esses mesmos sujeitos se identificarem com os aspectos sociais e naturais aos quais estdo

conectados.

E preciso questionar as razdes das diferentes formas de violéncia a que as populacdes
tradicionais sdo submetidas. Por que as populacdes afrodescendentes e sua cultura sdo
sistematicamente atacadas e vilipendiadas? De outro lado, como e com que meios essas mesmas
populacbes resistem e sustentam seus saberes, suas formas de existéncia e estilo de vida? A
resposta reside no fato de que, por ndo dissociarem o plano da existéncia material dos demais
planos da vida social e espiritual, essas popula¢Ges resistem porque tem ciéncia de que perder
gualquer das partes constitutivas da sua cultura significaria seu gradativo desaparecimento

enguanto forma de vida — reexistir é preciso.

Um dos mecanismos de entrada e saida da pdés-modernidade que as comunidades
tradicionais mobilizam é a ancestralidade — o passado atualizado no presente como experiéncia
vivida e viva. A memdria coletiva se corporifica no presente atualizando o passado com vistas a
produzir o futuro comum — a cosmovisdo ancorada nas tradicoes permite integrar os viventes a um
amplo quadro existencial que ressignifica continuamente o curso da histdria. A resiliéncia das
comunidades tradicionais que dialogam com seus conteldos étnicos e territoriais para a produgdo
de identidades e sentidos tem fundamental papel para producdo, manutencdo e difusdo de uma
ecologia de saberes. Nesse sentido, as praticas sociais devem aproveitar o potencial do projeto de
vida derivado da cosmovisdao comunitdria e repensar o territério como constitutivo do complexo

existencial no qual a comunidade se encontra plasmada.

Mignolo (2008; 2014; 2017) enfatiza que a perspectiva decolonial reivindica um ajuste
nas relagdes de poder entre colonizados e colonizadores, entre dominados e dominadores. A
decolonialidade opera no sentido de colocar em suspenso a produgao de saberes e modos de vida
da dominagdo de matriz eurocéntrica disseminada desde as grandes navegacdes até a sociedade da
informacao em curso. Permitir aos subalternizados tomar as rédeas de sua prdpria existéncia

constitui parte do desiderato decolonial.

A decolonialidade propde romper com os parametros dominantes em matéria de

producdao do conhecimento, criacdo de subjetividades, expressdao do género e da sexualidade,
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vivéncias do sagrado. Nesse diapasdo é indispensavel pensar a sociedade para além da tradicdo
crista-colonial, bem como desterrar o dominio do capital — libertar corpos, almas e a terra. A
colonialidade é dotada de uma plasticidade que a permite transitar pela histdria, revestida num
momento da retdrica redentora do cristianismo, depois nos principios e valores civicos da sociedade

burguesa, na énfase da ordem e progresso e na crenca na racionalidade do mercado.

Nesse sentido a democracia constitui um artefato institucional legado pelo ocidente
capaz de abarcar as diferencas que marcam as sociedades pds-coloniais. Isso é possivel porque a
nocdo de democracia implica na valoracdo da vida comunitaria e na expansao dos direitos. PropGe-
se entdo descolonizar a democracia de sua versdao burguesa dominante rumo a uma modalidade
pluralista que sirva de abrigo para sociedades multiétnicas. A empresa colonial derivou de processos
invasivos desencadeados pela Europa rumo a diferentes destinos do globo, levando a efeito um
amplo processo de aculturacdo e epistemicidio. Mas a pds-modernidade evidenciou que o projeto
de ocidentalizacdo do mundo estava fadado ao fracasso como indica a ressurgéncia da alteridade
como meio de afirmacdo identitaria. Importa agora desocidentalizar a sociedade para a construcao
de arranjos institucionais nos quais a populacao seja de fato protagonista — o que rompe com a visdo
liberal-burguesa de “democracia como meio” para selecdo de lideres, mas dialoga abertamente com
a visdo social-popular desse instituto — a democracia como fim no qual se plante a a difusdo da

justica social e que, portanto, deve ser um lugar no qual a subalternidade nao subsiste.

A colonialidade, entendida enquanto subproduto da modernidade, constitui um dos
seus aspectos mais nocivos, visto que ancorada na dominagao do outro. A postura decolonial prima
justamente pelo enfrentamento das situag¢des de opressao geradas no seio da sociedade colonial e
reproduzidos na contemporaneidade. Se a globalizagdo tem uma faceta econémica dominante
encarnada pelo mercado global, por outro lado ha também a emergéncia de movimentos sociais e
manifestagdes culturais contra hegemonicas. Cabe denunciar que o modelo capitalista de sociedade
transformou a natureza num repositdrio de artefatos produzidos socialmente e cuja Unica finalidade
é o consumo insustentdvel e excludente. De modo similar, as praticas sociais, identidades e sujeitos
ingressaram num ciclo de producao, reproducdo e descarte — vive-se para produzir bens, mas nao

se pode fruir a vida como um bem inalienavel.
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Quijano (1992; 2005) alerta que a identidade é uma categoria relacional e intersubjetiva
situada no tempo e espaco. A dominacdo europeia na América Latina se deu as expensas da miriade
de identidades indigenas que habitavam o continente e outras tantas identidades africanas
trasladadas por meio do trafico negreiro para servir de mao de obra escrava nas col6nias. No
decurso do processo de independéncia latino-americano as bases do sistema colonial ndo foram
alteradas, mas serviram elas préprias de pedra angular para que as classes dominantes pudessem
erigir o edificio dos novos Estados. O ponto chave é que a colonialidade articula a diferenca racial e
cultural entre europeu e seus dominados indigenas e africanos como uma relacdo de poder

assimétrica.

A empresa colonial foi responsavel pelo exterminio de povos e saberes no processo de
invasdo e ocupacdo do continente latino-americano. Tanto indigenas quanto africanos postos sob o
jugo colonial tiveram suas culturas atacadas e marginalizadas. Aqui devemos destacar que a heranca
colonial se faz presente na forma como ainda se busca cristianizar os indigenas e negros da
atualidade, bem como na decorrente agressividade contra as manifestacdes religiosas de matriz

africana.

No caso especifico latino-americano, cabe ressaltar que o processo colonial foi
deflagrado ainda sob a égide da cultura medieval das poténcias navais europeias em tempos de
mercantilismo, ou seja, antes da revolugao industrial, cuja lideranga britanica terd decisivo impacto
na posterior transicdo da regido latino-americana para a esfera de influéncia anglo-americana. A
dependéncia externa, manifesta tanto na economia quanto na produc¢do de saberes, produz no

contexto latino-americano uma colonialidade do poder.

A raga é o fator fundante da modernidade. Isso porque o argumento racialista permitiu
naturalizar relagdes de poder impostas aos povos colonizados. A imputagcdo do sistema
classificatério e discriminatdrio racialista se consumou sobre classes sociais e pessoas, afetando a
estrutura social e gerando estigmas duradouros. Nesse sentido, a luta em defesa das praticas
simbdlicas dos colonizados ganha relevo como forma de afirmagao de uma cultura que resiste e se

reelabora com vistas a ocupar seu espago no mosaico cultural da pés-modernidade.
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Rivera-Cusicanqui (2010) alerta para o modo como as classes dominantes buscam
manipular o passado com vistas a justificar estruturas sociais desiguais e excludentes no presente.
Raca e cultura sdo mobilizadas para legitimar a imposicdo da cultura e poder europeu e sua leitura
intencionada da histdria. Sendo assim, entendemos que, contra essa estrutura de poder, os
descendentes dos povos escravizados na empresa colonial devem reivindicar seu lugar de fala como
sujeitos do mundo contemporaneo — o passado resiste como memoria viva das injusticas e o futuro
emerge como construcao coletiva. Nesse sentido é que na perspectiva de Figueira e Silva (2019),
pensar a africanidade como ponto de partida para compreender a cultura negra é uma forma de
descolonizar o olhar, evidenciando as relagdes de raca e poder. A colonialidade do poder implica na
relacdo assimétrica em diferentes clivagens como raca, género e padroes culturais. A reconstituicdo
dos lagos comunitdrios seria uma estratégia valida para os grupos subalternizados se afirmarem

enguanto sujeitos ante a colonialidade do poder.

A EDUCAGAO INTERCULTURAL — PROPOSTA E AGENDA

Todo o debate sobre a educacdo e diversidade cultural tem como ponto de partida a
guestdo do multiculturalismo como dado basico da realidade social na pés-modernidade. Candau
(2008; 2016) identifica duas vertentes subjacentes ao multiculturalismo. A primeira tem carater
descritivo e focaliza o fato social do multiculturalismo nas sociedades pds-modernas — aspecto
historico e demografico da formagao nacional é destacado. A segunda tem carater prescritivo e
ressalta a agenda multicultural de defesa dos direitos plurais e democratizagdo continua da
sociedade. Destacamos aqui o chamado multiculturalismo interativo ou interculturalidade. A
perspectiva intercultural se caracteriza pela promog¢dao do contato intercultural como meio de
promocgao de uma sociedade plural e diversificada — a tolerancia se exercita na pratica. Dado que as
culturas sao dinamicas e se transformam ao longo do tempo, o contato intercultural pode estreitar
lagos e potencializar novas configuragdes culturais. Os processos de hibridizacdao cultural sdo
recorrentes e evidenciam que os padrdes sociais sdo mdveis, o que torna o mosaico cultural ao

mesmo tempo mais rico e complexo.
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O interculturalismo ndo dissocia questdes de diferenca (clivagens étnicas e culturais) das
qguestGes de desigualdade (clivagens sociais e econOmicas), permitindo o cruzamento de
informacdes que qualificam a estratificacdo social e situacdes de exclusdo. A pauta basica do
interculturalismo quando transposto para o campo educacional consiste no reconhecimento do
outro e na proposicdao do didlogo ativo entre os diferentes tendo como background as posi¢des
sociais dos atores. A educacdo intercultural implica em reconhecer ao menos quatro elementos
centrais. O primeiro é a desconstrucdo dos esteredtipos dominantes que demarcam zonas de
exclusdo dos diferentes e desiguais - desnaturalizar o discurso racista, intolerante e xenéfobo é uma
tarefa precipua. O segundo elemento é questionar o etnocentrismo vigente nos conteldos e
curriculos escolares com vistas a abrir espago para tematicas emergentes relacionadas com a
diversidade cultural. O terceiro elemento consiste em articular as questées da diversidade cultural
com as praticas pedagdgicas — superar a visdo unilateral de uma suposta cultura unificada para
abracar o mosaico cultural que compde a sociedade como parte necessdria da formacdo humana
no percurso educacional. O quarto elemento consiste em instaurar praticas de empoderamento das
minorias com vistas a permitir que os subalternos tenham vez e voz no processo de ensino e

aprendizagem.

Uma questdo premente posta pela autora em tela é que a métrica das politicas
educacionais na atualidade consiste na avaliacdo abrangente e sistematica com vistas a produzir
indicadores que deverdo orientar a gestao. Ensino-aprendizagem deixam de ter como referéncia a
realidade local e o mundo da vida da comunidade escolar para se escorar em objetivos tragados por
uma tecnocracia educacional estranha ao processo efetivo de difusdao dos saberes. Na contramao
dessa visdo, outras experiéncias tém buscado enfatizar o papel de pais, mestres e comunidade
envolvente na promog¢ao de um ambiente educacional rico, diversificado e em contato efetivo com
a realidade. Dar voz aos atores subalternizadas é fundamental para pensar uma educagdo capaz de

abrigar a diversidade.

Candau e Koff (2015) destacam dentre as mdultiplas questdes de debate sobre a
educacdo na atualidade a universalizagdo do acesso, a qualidade dos servigos ofertados, a
abrangéncia dos projetos politicos endossados pelo Estado e pelas escolas, a gestdo administrativa

e pedagdgica das instituicdes educacionais, bem com as condicbes de trabalho docente e a
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convivéncia da comunidade escolar. A agenda da educacao intercultural, constituida pela expansao
dos direitos humanos, se relaciona diretamente com a eliminacdo das desigualdades e a
possibilidade concreta dos grupos subalternos se expressarem livremente; outro aspecto consiste
na abertura da sociedade para a afirmacdo da diversidade por meio de politicas identitdrias; por
fim, a educacdo escolar deve buscar um formato flexivel capaz de acompanhar a dindmica das

mudancas tecnoldgicas e sociais.

Os autores em questdo destacam que, ante o fato da diversidade cultural na escola,
haveriam duas perspectivas em disputa: uma abordagem gerencial com enfoque nos mecanismos
de administracdo educacional com vistas a organizar a instituicdo escolar na légica do controle no
controle racionalizacdo dos processos educativos e da producdo de resultados; a segunda forma
consistiria numa abordagem estrutural que vise analisar o formato escolar e sua adequacao as
dinamicas sociais contemporaneas, enfatizando a necessidade de reinventar as praticas didaticas

no intuito de abarcar o fato do pluralismo cultural e as novas demandas da sociedade da informacao.

Também enfatizam a importancia de uma agenda de ensino-aprendizagem que valorize
a autonomia do educando, permitindo trabalhar o mundo da vida como parte integrativa de sua
formacdo, promova a cidadania ativa e as identidades culturais. A escola deve ser vista como uma
instituicdo intimamente vinculada com os processos de reducdo das desigualdades
socioecondmicas e acolhimento das diferengas étnico-culturais. Nesse sentido, o curriculo precisa

ser descolonizado, abrindo-se para a verbalizagao dos modos de vida subalternizados.

Fleuri (2003) esclarece que o termo multicultural na educagao pode tanto descrever um
fendbmeno da realidade — a convivéncia entre grupos culturais diversos num mesmo contexto
escolar —, quanto uma perspectiva sobre a realidade escolar — como lidar com a diversidade cultural
no processo de ensino-aprendizagem. A questao chave consiste em identificar as condi¢des para
que as diferencas sejam reconhecidas e integradas sem anular seus conteudos. O autor aponta a
hegemonia da cultura europeia como obstaculo para a constituicdo de uma efetiva educacgao
ancorada em principios, valores e conteudos nativos — o curriculo foi colonizado no processo de

formacdo dos Estados Nacionais periféricos e, portanto, seria preciso descoloniza-los e contar a
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historia na perspectiva dos povos subalternizados, bem como resgatar os saberes e conhecimentos

ancestrais.

Se o racionalismo da era moderna alijou as populagdes tradicionais das condicdes de
livre expressdo de suas formas de pensar e agir, com a pés-modernidade e a crise dos paradigmas
dominantes na producao do saber socialmente reconhecido, abre-se uma janela de oportunidades
para formas de conhecimento emergentes — as tradicdes podem e devem se expressar e encontrar
espaco na dindmica educacional. A escola precisa ser um espaco privilegiado para o acolhimento
das diferentes expressées do mosaico cultural que constitui a sociedade de fato com vistas a

producdo do projeto de sociedade que desejamos.

Regis e Basilio (2018) advertem que a construcdo de um curriculo ndo é um processo
neutro, mas crivado de escolhas relativas ao projeto de sociedade que se deseja promover por meio
das instituicoes e técnicas educacionais. Nesse sentido, destacam a virada politica instaurada com
a Lei n2 10.639 (BRASIL, 2003), que prevé o ensino da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira,
na medida em que essa medida rompe com a tradi¢cdo eurocéntrica que predomina os curriculos

escolares no Brasil.

Carvalho (2018) concorda que o periodo 2003-2014 demarcou importantes avan¢os na
promocao da igualdade racial e combate ao racismo no campo educacional, tanto pela promulgacao
de legislacdo especifica, quanto na provisao de a¢Ges efetivas pelas diferentes esferas do governo
para esses objetivos —em destaque as novas diretrizes curriculares sobre a questao afro-brasileira,
bem como a politica de agao afirmativa com as cotas raciais em universidades. As pesquisas na area
da educacdo e cultura afro-brasileira enfatizam a necessidade de se repensar como a histéria,
cultura e populagdo de matriz africana sao retratadas nos livros didaticos, efetivar sua inclusdao dos
programas de formacdo bdsica e continuada; democratizar os espagos escolares reconhecendo-os

como ambientes interraciais e interculturais.

Gomes e Jesus (2013) identificam o inicio do novo milénio como um periodo fértil para
a promulgacdo de legislagdo para promogao da questdo racial na educa¢do, destacando a
importante alteragdo dos artigos 26-A e 79-B da Lei 9394/96 — Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo
Nacional (LDB) — pela Lei 10.639 (BRASIL, 2003) que incluiu o Ensino de Histdria e Cultura Afro-
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Brasileira e Africana no escopo deste diploma legal que orienta a politica educacional em territério
nacional. Cabe salientar que esse corpo de leis emergiu do ativismo social do movimento negro e
da luta antirracista com vistas a descolonizar o processo educacional. Assim versa o artigo 26-A da

referida lei:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira.
§ 12 O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo
da Histdria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, resgatando a contribuicao
do povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do
Brasil.

§ 22 Os conteudos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas dreas de Educagao Artistica
e de Literatura e Histdria Brasileiras. (BRASIL, 2003).

Em atencdo a efetivacdo da Lei n? 10.639 (BRASIL, 2003) que tornou obrigatdria a
implantacdo da Histdéria e Cultura Negra no curriculo escolar e no livro didatico, Muller (2018)
ressalta a oportunidade de descolonizar ambos os recursos educacionais — revisar os curriculos
permite visualizar presencas hegemonica (colonizadores europeus) e auséncias subalternas
(indigenas e africanos). As tradi¢Ges culturais geradas pela milenar presenca humana no continente
africano precisam ser algadas ao primeiro plano do processo educacional como forma de reparar os
silenciamentos provocados pela hegemonia europeia ainda manifesta nos instrumentos e praticas
pedagdgicas. Regis e Basilio (2018) entendem que para que o referido diploma legal seja efetivado,
ainda é necessdrio acolher a questdo afro-brasileira na atuagao das secretarias de educagao; incluir
a tematica nos projetos politicos pedagdgicos; avangar na formagao continuada dos profissionais da

educacdo; promover a elaboracdo e difusdo de material didatico na perspectiva decolonial.

Muller (2018) aponta que a colonizagao dos curriculos se evidencia na forma padrao
como a questdo africana é abordada nos livros didaticos — sdo enfatizados temas como fome,
epidemias, guerras civis, golpes de Estado e processo imperialista. Pouco espago é dedicado a
exposicdo da cultural milenar dos povos africanos, sua presencga na cultural global e brasileira, bem
como a inser¢do do continente africano na economia global —fatores que denotam a subalternidade
a que a cultura afro-brasileira esta submetida pelas estruturas de poder vigentes na arena politica

e educacional e tornam a africanidade um tema invisibilizado.
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Munanga (2015) destaca a luta pelo reconhecimento das diferengas como parte da
dindmica de uma sociedade multicultural e a busca por uma ordem politica e social pluralista.
Invasdes, dindmicas migratoérias e praticas de trafico negreiro estdo no cerne da formacdao dos
Estados pds-coloniais. A distribuicdo desigual de poder derivada do processo colonial estruturou
relacGes matizadas pelo racismo. Desconstruir o racismo estrutural consiste em tarefa precipua de
uma sociedade que se reconheca plural e multifacetada, o que implica no ativo combate as

diferentes formas de manifestacdo das praticas racistas, notadamente a intolerancia religiosa.

O autor defende que o reconhecimento do direito das minorias em expressar suas
culturas e serem acolhidas pelas politicas e praticas propaladas pelo Estado constitui passo
fundamental para a efetiva democratizacdo das instituicdes sociais. Nesse sentido, a historia e
traducdo dos afrodescendentes devem ser vistas como elementos constitutivos de nosso mosaico
cultural. As comunidades originadas da didspora africana reivindicam seu direito a voz na
construcdo da identidade nacional, objeto mével que dialoga com o passado, mas aponta para o
futuro na forma do projeto politico de sociedade. O mesmo raciocinio se aplica as escolas e seus
projetos politico-pedagogicos e bases curriculares, que também devem acolher as diferentes
expressdes culturais que compdem a identidade nacional. A educagdo enquanto pratica formativa
e socializadora deve admitir o fato das diferencas sociais e culturais e a partir disso constituir
praticas que acolham a diversidade cultural e identitaria. Sendo assim, a cultura e histéria dos
africanos e seus descendentes é parte constitutiva da formagdao do povo brasileiro e omiti-la do
processo educacional implica em silenciar tradi¢des e culturas enraizadas em nossa identidade
coletiva. A memdria da escraviddo é uma chave importante para desencadear o debate sobre as
condigdes de vida e expressdo da comunidade afro-brasileira no passado e no presente. A abolicao
da escravidao na letra da lei em 1888 nao logrou erradicar sua expressao cultural, qual seja, o
racismo, que incorporado a estrutura do modo de vida nacional ainda assombra os

afrodescendentes em pleno século XXI.

Gomes e Jesus (2013) apontam diversas diretivas para o avango na seara do acolhimento
da cultura afro-brasileira no ambiente escolar. Destacamos aqui a importancia de uma cultura
organizacional democratica para a promocgao da igualdade racial na escola; o reconhecimento da

comunidade escolar da legitimidade da legislacdo afeta a questdo e sua filiacdo a politica de
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expansdo dos direitos civis; o esclarecimento quanto a faldcia da democracia racial e suas
consequéncias ao velar as praticas racistas na escola; a importancia da atuacdo dos 6rgdos de
Estado como parte interessada no combate ao racismo e intolerancia contra as religides de matriz

africana.

Silva (2018) analisando a producdo académica sobre a educacdo das relagdes étnico-
raciais identificou um olhar centrado no diagndstico da ocorréncia do racismo em contexto
educacional e fendbmenos correlatos como o etnocentrismo e a xenofobia envolvendo alunos,
professores e gestores escolares. Devemos registrar que o racismo praticado em contexto escolar
deita suas origens na estrutura social, na cultura organizacional e no ambiente em que se insere —
na condicdo de instituicdo receptora de pessoas representativas de inimeros arranjos familiares, é
tributdria do capital social originado nesses — dito isso, precisamos reconhecer que a reproducao
cultural no ambiente familiar e comunitdrio é vetor de difusdo do racismo e preconceito. Expressées
violéncia fisica e simbdlica (exe. bullying) sdo recorrentes contra representacdes do povo e cultura
afro-brasileira dentro e fora do ambiente escolar, criando um contexto cultural de repressdo e
cerceamento das vivéncias culturais. Cabe salientar que, dada a profusdo de leis e resolu¢des dando
conta do tratamento do racismo no contexto educacional, resta apontar a dificuldades em
implementar medidas efetivas (falta de formacdo continuada, prevaléncia de visGes racistas a nivel
institucional e estrutural) que minam as condi¢des de combate ao racismo — nosso projeto de

sociedade ainda repousa sobre a exclusdo da comunidade negra ao acesso a direitos fundamentais.

O ENSINO RELIGIOSO E A UMBANDA COMO COMPONENTE CULTURAL

Salles e Gentilini (2018) destacam o embate travado na formulacdo da Constituicdo
Federal de 1988 em torno do dilema entre a defesa do Estado laico e a promocgao do ensino religioso
de vertente crista. Ao cabo dos debates constitucionais ficou lavrado que o ensino religioso seria
acolhido como disciplina facultativa a ser oferecida em carater confessional, podendo ou nao
abrigar a diversidade religiosa. Apenas em 1996 se assentou que o ensino religioso deveria respeitar

efetivamente a diversidade religiosa e repudiar qualquer forma de proselitismo. Assim versa o Art.3
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3 da Lei de Diretrizes Basicas da Educagdo — LDB, com a alteragao na redagdo por meio da Lei n?

9.475 de 1997:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacao
basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas
de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do
Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

§ 12 Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a definicdao dos
conteudos do ensino religioso e estabelecerdao as normas para a habilitagdo e
admissao dos professores.

§ 22 Os sistemas de ensino ouvirdao entidade civil, constituida pelas diferentes
denominagdes religiosas, para a definicdo dos contelddos do ensino religioso.
(BRASIL, 1997).

Os autores em tela elencam desafios precipuos ao ensino religioso na atualidade
brasileira. Destacamos aqui a necessidade de se pensar o ensino religioso como disciplina focada na
promocao da interacdo e tolerdncia interconfessional e ndo na promocao de valores adscritos a um
determinado campo religioso. O ensino religioso ndo deve visar a difusdo de padrées morais de
conduta para dirigir escolhas individuais, mas sim permitir a discussdo de uma ampla pauta de
valores e crencgas que preserve e represente a diversidade cultural da sociedade abrangente. Nesse
mesmo diapasdo outro desafio que emerge é a defesa ativa do ensino religioso conformado ao
carater laico do Estado e da educac¢do publica, o que implica em coibir toda e qualquer pratica de
proselitismo — entre a propagacao da tolerancia religiosa e a catequese ha uma notavel diferenca
gue precisa ser preservada sob risco de subverter os principios constitucionais do Estado brasileiro
e a legislacdao educacional vigente. Também lembram que praticantes de religides medilnicas e
afro-brasileiras sdo os alvos preferenciais de praticas de intolerancia/violéncia na sociedade como
um todo e bullying/violéncia nas escolas. Ataques a locais de culto e pratica de religiGes de matriz
africana sao recorrentes, bem como a exclusdo social e agressao aos seus praticantes —a escola nao
€ um microcosmo a parte dessa realidade, mas sim espago constitutivo e expressivo do mundo da

vida das pessoas que integram a comunidade escolar e seu entorno.

Na ética dos autores em questao, o debate em torno da secularizagao social tem sido
tergiversado por duas perspectivas unilaterais: uma que pensa a secularizagdo como um processo
irreversivel de desaparecimento das religides e de sua perda progressiva de influéncia no tecido

social; a outra que pensa a secularizacdo como um empreendimento deliberado para desvanecer as
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crencas religiosas ao qual as instituicdes confessionais deveriam se contrapor ativamente, inclusive
ocupando espagos no Estado e nas politicas publicas para esse intento. H4 uma contradicdo na
cultura brasileira quanto a pratica e ensino religioso, na medida em que subsiste de um lado o
privatismo religioso, que relega a experiéncia mistica a esfera privada, e a disputa pelo controle das
instituicOes publicas para implementacdo de politicas com viés confessional. A presenca do ensino
religioso no curriculo escolar é fruto dessa tensdo. O ensino religioso interconfessional pode
ressignificar o mundo da vida dos educandos, a partir do acervo moral e ético das diversas tradi¢cOes
religiosas — reencantar a vida no contexto pds-secular seria uma tarefa estruturante do ensino
religioso. Questdes relativas a tolerancia, liberdade de expressao e promocao da dignidade humana
sdo transversais ao debate interconfessional e podem dar valiosa contribuicdo a formacdo humana

no processo pedagogico.

Valente (2018) destaca o papel preponderante da Igreja Catdlica sobre a educacdo no
Brasil colonia e imperial, bem como a ruptura com a transicdo para a Republica. Isso se deu visto
gue um dos pilares da agenda republicana era a separacdo entre Estado e Igreja. Mas o fato de que
o Estado assumiu a funcdo hegemonica da proposicdo e oferta educacional ndo significou que a
Igreja Catdlica deixou de ter influéncia sobre os rumos das politicas educacionais, visto que
prosseguiu atuando por meio de prepostos e/ou grupos de pressdo junto ao Estado. O autor
entende que o fato do pluralismo tornou inevitavel que a gestdo educacional por parte do Estado
adotasse uma postura em defesa da laicidade tendo em vista a promogao da convivéncia entre

professantes de diferentes cultos e crengas.

Cunha (2013) articula o Estado laico com a legitimidade popular. Isto porque nao
fundamenta sua legitimidade nas institui¢cdes religiosas como era costume no Estado confessional.
Com isso abre espaco para o pluralismo religioso no contexto da ordem publica. Também podemos
articular o Estado laico com a existéncia de sociedades secularizadas nas quais a religiosidade ja nao
ocupa posicao inequivoca de diretriz comportamental. A laicidade é uma pré-condicdo para a
constituicdo de um Estado capaz de abrigar demandas de uma sociedade multifacetada e plural

constituida por atores professantes de diversos cultos.
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Adverte que o pluralismo religioso ndo se da sem tensdes e relagdes assimétricas entre
as diferentes confissGes, o que torna a escola campo de disputas pela hegemonia confessional;
também destaca a disputa em torno do espaco no curriculo entre saberes cientificos e religiosos,
com prejuizo dos primeiros, o que implicaria em dano a formacao cientifica, inclusive por haver na
religiosidade principios de operacdo contrdrios aqueles que orientam as ciéncias; por fim,
acrescenta que os alunos e professores que ndao professam nenhuma crenga constituem parte
legitima do mosaico social e estariam alijados de sua liberdade de consciéncia com a inclusdao do
ensino religioso no curriculo escolar. S3o objecdes relevantes, que o gestor em politicas

educacionais deve levar em consideracao.

Mas convém ponderar que a escola ndo precisa ser espaco exclusivo do cientificismo,
tendo em vista seu papel de socializacdo e formacdo humana. Nesse sentido, formas diversas de
conhecimento como as tradi¢cdes populares e os principios religiosos podem contribuir para ampliar
a ecologia de saberes no ambiente escolar. De igual modo, a questdo da liberdade de consciéncia
ndo sofre dano quando a tematica religiosa é tratada para além do prisma confessional restrito,
empregando uma abordagem histérico-social que permita compreender os diferentes sentidos das
manifestacOes religiosas e suas derivagcdes morais — é o fato social da religido que esta em questdo
e ndo o exercicio da doutrinacdo, que compete as respectivas instituicdes religiosas de cada

confissdo.

A Umbanda, enquanto religido afro-brasileira, pode ser mobilizada para enriquecer o
mosaico cultural no contexto educacional, propiciar ativo debate sobre a tolerancia e colocar em
perspectiva as diferentes cosmologias que povoam as crengas populares. Brito (2017) entende que
a Umbanda é um arranjo estruturado de saberes corporais, intelectuais e metafisicos que sao
partilhados na experiéncia coletiva das casas em que é praticada. Cabe destacar que a mediunidade
é o elemento central da crenca e pratica umbandista, o que nos leva a um protagonismo do mestre
como exemplo e pratica da fé. A convivéncia na casa de Umbanda cria um fluxo de informacgdes que
gera uma ecologia de saberes diversos. A pauta central das manifestacdes das entidades tipicas da
Umbanda é o que podemos identificar com uma educa¢ao moral — a cultura da paz, a pratica da
fraternidade, o exercicio do amor, a tolerancia etc. Ao acolher pessoas na sua condi¢cdo de

vulnerabilidade social, fisica e psiquica, a Umbanda enquanto pratica religiosa permite tratar as
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mazelas situacionais dos seus participes de forma atemporal, visto que a perspectiva espiritual se

conecta ao eterno — as diversas encarnacgdes confluem para a construcdo do presente e seu devir.

O autor em tela destaca que no processo comunicativo e formativo da Umbanda, o
médium tem funcdo central por atuar como elo entre o plano espiritual e o plano carnal. Esse
intercdmbio se funda na sensibilidade do médium, que o permite transcender ao préprio corpo se
alinhando ao comando das entidades espirituais e servindo assim de canal para que essas se
comuniquem com o mundo dos encarnados por meio de mensagens expressas e vibragoes. Isso ndo
significa que a presenca espiritual oblitere a personalidade do médium — este é um tradutor ativo
das mensagens espirituais. Desse modo, a mediunidade opera na convergéncia entre o corpo e a

espiritualidade, implicando num processo de materializacdo do sagrado.

Carvalho e Bairrdo (2019) destacam como caracteristicas marcantes da Umbanda o
baixo formalismo de suas praticas e a centralidade da oralidade. Isso significa que atos de escuta
interpessoal e construcdo da memdria coletiva sdo parte fundamental na umbanda. As diferentes
formas de expressdo simbdlica sdo mobilizadas pela Umbanda de maneira sistematica, com énfase
nas musicas e cantorias, dancas e rituais, iconografia e expressodes de cores, em geral remetendo ao
espectro simbolico das culturas afro-brasileira e amerindia. Ao retratar a composicdo social e
imagética da umbanda, apontam para a prevaléncia de praticantes oriundos dos extratos sociais
inferiores e populag¢des periféricas, bem como um pantedo de verniz sincrético composto por orixas

africanos, entidades indigenas e santos catdlicos.

Na nossa compreensao, esses elementos dialogam com o estereétipo da formacgao racial
nacional, de modo que a ideia de nation Building subjaz ao projeto mistico e social da umbanda
enquanto legitima religido brasileira. Ao permitir a ascensdao no plano da ordem espiritual de um
segmento social ao qual estao vetadas as vias de mobilidade social, nota-se que a umbanda subverte
a rigida estrutura social empoderando atores sociais subalternizados, que por sua vez encontram

sua contraparte num pantedo altamente sincrético e aberto as crengas populares.

A essa subversdao da ordem social no plano espiritual da umbanda se contrapde a
rejeicdo dos setores hegemonicos da sociedade em admitir sua legitimidade como referéncia de

culto e pratica tal qual as vertentes tradicionais do cristianismo — a perseguicdo aos praticantes da

Temporis

27



umbanda e proscricdo dos terreiros retratam o racismo, o édio ao pobre e o desejo de silenciar o
subalterno. Os autores descrevem que, no universo da umbanda, a chamada linha de esquerda abre
espaco para a manifestacdo de entidades representativas do subversivo, do magico, do feminino e
do carnal; a presenca das pombas-gira e dos pretos-velhos evidenciam a tonalidade sdcio espiritual
dessa linha. A reversdao da dominagcdo masculina no espectro das pombas-gira e da escraviddo pelos

pretos-velhos, demarcam um aspecto de luta social subjacente a umbanda.

Devemos destacar que a umbanda joga com dicotomia publico e privado tendo em
perspectiva as relacdes de poder subjacentes. Enquanto local de culto e pratica, o terreiro é espaco
aberto ao publico, fazendo da casa um espa¢co de comunhdo e acolhimento, por outro lado, o
terreiro enquanto instituicao religiosa ndo ocupa o mesmo lugar de destaque dos templos cristdos
e congéneres, tendo sua exposicao ao nivel da rua velada para desviar as aten¢des —aqui ha menos
de mistério do que medo, tendo em vista as diferentes formas de repressdo as expressoes populares

dos cultos afro-brasileiros.

Negrdo (1993) pontua que a umbanda é religido ainda jovem datando de inicio do século
XX. Nascida no Brasil, da confluéncia de elementos do candomblé, catolicismo e kardecismo,
encarna o mosaico identitario da formacgdo nacional. H4 um processo de moralizacdo de origem
cristd das praticas tipicas do candomblé relativa ao uso de animais e substancias etilicas para fins
rituais, adog¢do da caridade crista como pratica e a racionalizagdao kardecista em torno da nogao de
encarnagao como fundamento teoldgico. A caridade como regra moral e orientagao prdatica deve
ser desinteressada do plano material individual, contudo ndo ha vedac¢ao para que os servigos
prestados pelos sacerdotes da umbanda sejam remunerados pelos seus usuarios, variando

conforme o costume e estrato social da freguesia.

A ldgica subjacente é de que os bens publicos gerados pela pratica coletiva da umbanda
sdo resultados da graca, enquanto os beneficios privados obtidos por meio de consultas e outros
servigos sdo resultados de atividade de media¢do a qual é facultada a remuneragao com vistas a
manutencgdo vital do pai de santo e seus dependentes, sendo vedada a exploracdo do culto para
obtencdo de lucro. O perfil sociografico dos terreiros e pais de santo da umbanda como propensos

as encantarias, sem um forte viés politico, baixa instrugdo, énfase na pratica ritual e ordenamento
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do mundo da vida — em poucos terreiros frequentados por publico de classe média hda uma
tendéncia maior para a leitura e reflexdao de teoldgica. O padrdo é a busca por solugdes para os
dilemas imediatos da vida fisica e material na interacdo com os orixds, o que caracteriza a umbanda

com uma dose de pragmatismo.

Prandi (1990; 1998; 2004) registra que o nascedouro da umbanda ocorreu no Rio de
Janeiro durante a década de 1920, decorrente da cisdo do kardecismo local, que renegava as
entidades africanas e caboclas taxadas de baixa espiritualidade. A institucionalizacdo da umbanda
decorre pari passu com a formacdo da identidade nacional — que na mesma década assistiria a
semana de arte moderna em S3o Paulo e na década seguinte a deflagracdo de nossa revolugdo
burguesa e urbanizacdo crescente. Nesse sentido, consiste em indice social e temporal a presenta
de elementos das trés racas que constituem nosso mito fundador — o kardecismo branco, o
candomblé negro e as encantarias indigenas. O autor registra que a presenca das entidades na
umbanda tem mais relacdo com as demandas por cura do que a comunicagdo com os mortos que
marca o mesmo fendbmeno no kardecismo — logo, a espiritualidade tem uma dimensdo mais

pragmatica e materializada na umbanda.

Na descricdo de Saraceni (2014) a emergéncia da umbanda derivou-se de um
movimento de popularizagdo e abertura do culto aos orixas, cujo saber antes se encontrava restrito
aos babalads. Neste sentido, a difusdao dos saberes relativos aos orixds teria permitido uma
expansdo da acdo mediunica enquanto pratica que estabelece pontes entre o mistico e o profano.
A figura do sacerdote na umbanda demanda uma postura de permanente aprendizado ante as
realidades misticas e naturais. Isso implica em reconhecer que a umbanda opera com um sistema
de crengas aberto, que admite atualizagdes progressivas, sendo uma crencga religiosa que evolui
junto e por meio de seus praticantes. Esse carater ndo dogmatico da umbanda lhe fornece

importante plasticidade frente a realidade social e cultural abrangente.

A umbanda desenvolveu conceitos prdéprios alicercados na crenca de uma divindade
univoca, denominada Olorum, que representa o criador, intangivel aos humanos, sendao pela
mediacao dos espiritos evoluidos, corporificados na pratica mediunica. Os praticantes da umbanda

interagem com o plano divino através das multiplas manifesta¢des do sagrado na forma dos orixas,
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0s quais se apresentam ao mundo sensivel por meio dos médiuns. A atuacdo dos espiritos junto aos
médiuns permite encantar o mundo sensivel e intervir no curso de vida dos praticantes da umbanda.
Essa interferéncia medilnica cria uma esfera de carisma na qual o praticante percebe sua realidade

humana como parte constitutiva de um plano mistico.

Segundo o autor em tela, a pratica religiosa induz tal carga moral ao seu praticante que
interfere diretamente no seu agir mundano, de forma a ajustar este aos valores éticos derivados da
sua religido — controlar os impulsos humanos seria uma atribuicdo tipica da ética religiosa. A
umbanda compreende que para além do conjunto de seus praticantes, toda a humanidade é
participe do divino, de modo que deve ser aceita fraternalmente, sem acepcdo de raca ou credo. A
pratica da mediunidade na umbanda estd umbilicalmente ligada ao candomblé, com quem divide
suas raizes africanas e o culto dos orixas; e ao kardecismo, com quem partilha sua origem histérica
no Brasil, o trabalho com os espiritos e a pratica caritativa. Pelo exposto, resta patente que a

Umbanda se propde como crenca sincrética em sua origem.

Podemos identificar na umbanda quatro correntes religiosas. A primeira constituida
pelos espiritos nativos relacionados ao xamanismo, no qual estavam presentes a mediunidade na
pessoa do xama, a crenga na comunicacdo com os mortos e a interferéncia destes no plano dos
encarnados. A segunda corrente é oriunda dos espiritos africanos que aqui aportaram com o trafico
negreiro, trazendo a pratica da magia e o culto aos ancestrais. A terceira corrente é formada pelos
kardecistas que incorporavam entidades étnicas, p. exe. caboclos, e combinavam doutrina cristdao
com valores nativos. A quarta corrente é a chamada magia branca ou positiva, que se popularizou

como forma de manipulagdo do destino pessoal.

A mediunidade pode ser vista como qualidade de quem é médium, ou seja, aquele que
pelos seus dons espirituais exerce o elo entre o plano da existéncia humana com o plano espiritual.
A mediunidade tem relevante papel em acelerar o desenvolvimento espiritual dos médiuns, devido
a sua carga mistica e magica, que permite relacionar o terreno com o espiritual revitalizando o plano
existencial. A umbanda reconhece que n3o detém o monopdlio sobre a mediunidade e que ela ja
aflorou em diferentes credos e culturas ao longo da histéria, na forma de profetas, oraculos e pajés,

p. exe.
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Saraceni (2014) destaca que a ritualista da umbanda gravita em torno da atuacdo do
médium no plano material, na medida em que atua como articulador ou comunicador entre os
orixas e os encarnados. Tal como na visdo cristd, o corpo do sacerdote, nesse caso o médium, é
entendido como santudrio do divino que por meio dele se comunica com o plano existencial carnal.
Importante frisar que a mediunidade nao oblitera a humanidade do médium, ou seja, suas
condicbes subjetivas e objetivas podem interferir no desenrolar das praticas espirituais. A
experiéncia medilunica ndo é transferivel por meio de treinamento a outrem, sendo que deve ser
adquirida pessoalmente e desenvolvida intimamente para o devido exercicio coletivo. Ao médium
é possivel manifestar os dons préprios bem como aqueles dos espiritos que nele incorporam, de

modo que essa dualidade potencializa sua capacidade de intervencdo na realidade.

O sacerddcio na umbanda é constituido pelos babalorixas e lalorixas que atuam na
manutencgdo dos rituais e profusdo doutrindria. A aprendizagem do sacerddcio ndo distingue teoria
e pratica como é comum nas religides institucionalizadas, com seus mosteiros e seminarios de
formacao clerical. O futuro sacerdote umbandista aprende na vivéncia das praticas sagradas, sem
depender da chancela de outra esfera sendo a de quem lhe ensina os ritos, ou seja, o médium, e de
guem compartilha sua experimentacdo, ou seja, a prépria comunidade. A atua¢do do sacerdote de
umbanda deve ser regida pelos principios e valores vigentes na sociedade, o que permite a este

credo aproximar a evolugao espiritual de seus lideres a evolugdo social envolvente.

Ressalte-se que ndo existe uma organizagdo superior que organize o campo das
instituicGes de pratica da umbanda — cada terreiro é seu principio e fim. Desse modo, a existéncia
temporal do terreiro estd intimamente ligada a biografia dos pais e maes de santo com seus filhos
e herdeiros — antes de tudo o terreiro é o espaco de uma familia que acolhe outras familias. Por ndo
ser uma religido de livro sagrado, também nao ha canone na umbanda, o que a torna uma religido
aberta ao devir e as inovag¢des que o tempo introduz por meio de seus praticantes, sendo assim uma

religido viva, dinamica e atual.

Podemos dizer que o pantedo da umbanda é constituido por figuras e representacdes
da ralé da sociedade transpostas para o plano divino. Prandi (1990; 1998) destaca que na umbanda

a marginalidade é posta a servico espiritual da parcela da populacao explorada e excluida dos meios
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de afirmacdo social no contexto do capitalismo. A percepc¢ao holistica, diversa do kardecismo e sua
interpretacdo carmica da vida terrena e sua missao purificadora, na umbanda enxerga a encarnacao
como fonte de prazer que deve ser gozado e experimentado com vistas a realizacdo da pessoa —
caberia aos despossuidos dos bens deste mundo se apossar plenamente da existéncia presente, que
em ultima ratio é seu bem vital por definicdo. A umbanda ndo nega a condicdo temporal das pessoas
mirando um devir redentor, pelo contrdrio, afirma sua temporalidade como oportunidade unica

para desfrutar das configuracdes sociais, afetivas e espirituais que o mundo |he dispde.

Prandi (1998; 2004) reconhece na evolucdo das religides afro-brasileiras um momento
de sincretismo com o elemento catdlico dando origem as praticas conhecidas do candomblé no
periodo colonial, um segundo momento em que sob a influéncia do kardecismo emerge a umbanda
na transicdo para a modernizacdo da sociedade brasileira e um terceiro momento, no qual o
candomblé se universaliza como referéncia de culto e pratica afro-brasileira, ndo mais restrita a
nichos de afrodescendentes. Nesse sentido, o autor aponta que ha uma transitividade entre
candomblé e da umbanda, com uma ativa comunicacdo de pessoas, ideias e valores. Convém
mencionar que a violéncia policial a que os praticantes dos cultos tradicionais da popula¢do negra
comumente estiveram sujeitos, acrescentou-se em fins do século passado a intolerancia por parte
de segmentos pentecostais que demonizam as manifestacGes religiosas da umbanda e demais
tradigGes afro-brasileiras. A liberdade religiosa no Brasil tem classe social, logradouro e raga, bem
como a intolerancia também o tem. Dada a vulnerabilidade a que praticantes de cultos afros estao
sujeitos ndo raros silenciam na expectativa de que, passando por invisiveis, ndo sejam vitimados

pelo racismo religioso.

CONSIDERAGOES FINAIS

A decolonialidade propde uma revolugao copernicana ao estimular uma abordagem da
realidade social a partir do olhar nativo, dos saberes locais e da tradi¢ao. Descentrar a perspectiva
social estabelecida pela empresa colonial seria o ponto de partida para uma ampla reforma social,

gue necessariamente deve passar pela educa¢do enquanto institui¢ao e tecnologia social.
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A africanidade e as religides de matriz africana seriam veiculos potentes para pensar
outros olhares sobre a realidade nacional e nossas origens. Nesse sentido propomos a discussao
acerca da insercdo da umbanda na agenda do ensino religioso como parte de uma estratégia
decolonial — ao agregar crencas e praticas africanas derivadas do candomblé, entidades dos cultos
tradicionais indigenas e principios teolégicos do cristianismo catodlico e do kardecismo, produz uma
amalgama sincrética que se confunde com a idealizacdo do préprio povo brasileiro — um mito

fundacional capaz de subverter uma ordem social racista e excludente.

A diversidade cultural latente na umbanda a torna uma pedagogia viva da formacao das
almas do povo brasileiro. Como tradicdo formativa do mosaico religioso brasileiro, a umbanda
permite ampliar a constelacdo de valores que contribuem para a formag¢dao humana do educando.
Nesse sentido o ensino religioso interconfessional, com uma mirada socioldgica, pode contribuir

para o reconhecimento das diferencas e enfrentamento as situacdes e praticas de intoleradncia.

A figura do médium merece especial destaque, na medida que sua atuagcdo como
intermediario entre o sagrado e o praticante da Umbanda evidencia um processo pedagdgico no
qual ele mediatiza o processo de aquisicdio do saber mistico. Faculdades importantes ao
desenvolvimento humano como a oralidade/escuta; producdo simbdlica e ritual; gestual e ritmica

corporal, sdo trabalhados de modo sistematico nos cultos de Umbanda.

Como base no exposto, entendemos que a umbanda, como religido legitima brasileira,
pode ser empregada como sucesso para ampliar o mosaico pedagdgico com vistas a pratica da
tolerancia e respeito a diferenga, bem como apresentar uma cosmologia diversa e instigante. A
centralidade do bem fazer conduz a uma concepg¢ao moral da vida que implica no ativo exercicio da
fraternidade e da tolerancia, virtudes civicas essenciais para sociedades plurais que se pretendem

democraticas.

Por fim, cabe destacar o componente de mobilidade social incorporado na Umbanda,
ao dar voz e vez a entidades representativas das parcelas vulnerdveis da sociedade — decorre nesse
ponto um importante processo de afirmacgao social muitas vezes negado pelas vias materiais, porém
aberto pelas vias da pratica mistica. Nesse sentido, sendo um culto afro-brasileiro, o elemento negro

ganha notoriedade no desenrolar das praticas e vivéncias umbandistas, bem como apresentando o
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terreiro como espaco aberto, republicano, acessivel aos personagens marginalizados tanto do
mundo social quanto do mundo espiritual. O intercAmbio entre o terreiro e a sala de aula pode ser
proficuo para a promocao da cultura afro-brasileira como demanda a Lei n2 9.475, de 22 de julho
de 1997, desde que guiado por uma postura descolada do proselitismo e aberta ao
multiculturalismo como fato social, atendendo assim as expectativas pretendidas pela Lei no

10.639, de 9 de janeiro de 2003 quanto a oferta de ensino religioso em ambiente escolar.
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