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RESUMO

As experiéncias ancestrais de mulheres quilombolas na produgdo de ervas medicinais, hortas, criacdo de
pequenos animais nos seus quintais produtivos, apontam para alternativas na producdo de alimentos e
remédios, sobretudo a partir da perspectiva do bem comum, contribuindo para as resisténcias em defesa
dos seus territérios. Este artigo tem por objetivo apresentar reflexdes sobre as praticas de producdo de
saberes no quintal produtivo do Quilombo Dona Juscelina, localizado no municipio de Muricilandia (TO).
Como metodologia utilizou-se a histéria oral e como técnica a histdria de vida. A pesquisa apontou que ha
uma diversidade de produgdes existentes nos quintais das mulheres do quilombo dona Juscelina, no qual
podemos atribuir como saberes integeracionais. Dessa forma a cultura e identidade das/os moradras/es ca
comunidade é realizada de forma oral.
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ABSTRACT

The ancestral experiences of quilombola women in the production of medicinal herbs, vegetable
gardens, and the raising of small animals in their productive backyards, point to alternatives in the
production of food and medicine, especially from the perspective of the common good. They
contribute to the resistance in defense of their territories. This article aims to present reflections on the
practices of knowledge production in the productive backyard of the Dona Juscelina Quilombo, located
in the municipality of Muricilandia (TO). Oral history was used as methodology and life history as
technique. The research showed that there is a diversity of production in the backyards of the women
from the Dona Juscelina quilombo, which we can attribute as integenerational knowledge. In this way,
the culture and identity of the community's inhabitants is carried out in an oral way.
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INTRODUCAO

As mulheres do Quilombo dona Juscelina salvaguardam os saberes por meio das
geracOes. Uma das formas dessa demonstracdo, entre tantas outras, sdo suas producdes nos
guintais produtivos, como queremos tratar, nestas reflexdes. Como saberes Carlos Rodrigues
Branddo (2007) em seu livro “O que é educacdo”, destaca que ndo ha uma sé forma e modelo
de educacdo e que variados grupos sociais tem suas experiéncias enquanto modos de vida.
Assim, o autor apresenta um fragmento da carta de um indigena que representa a sua
argumentacdo: “Mas aqueles que sdo sabios reconhecem que diferentes nagdes tém concepcdes
diferentes das coisas e, sendo assim, os senhores ndo ficardo ofendidos ao saber que a vossa ideia
de educacdo ndo é a mesma que a nossa” (BRANDAO, 2007, p. 8). Com esse trecho podemos
analisar que a educacdao que ocorre em diferentes espacos com praticas das mais variadas, tem
dimensbes que elaboram um conjunto de significados e sentidos com marcadores culturais

identitarios.

Este artigo tem por objetivo possibilitar reflexdes sobre as praticas de producdes de
saberes das mulheres nos quintais produtivos do Quilombo Dona Juscelina localizado no municipio
de Muricilandia (TO). A relevancia do estudo justifica-se pela possibilidade de analisar os sentidos
das praticas de produgbes dos quintais produtivos realizados pelas mulheres quilombolas.
Entendemos que as mulheres produzem saberes ao desenvolverem técnicas de produgdes
tradicionais que geram alimentos e potencializam a seguranca alimentar das suas familias.
Interessa-nos observar se essas praticas também estdo atreladas a produg¢do de um processo de
saberes. Desta forma acreditamos que este trabalho contribui para valorizacdo da mulher
quilombola como também da prépria comunidade como intelectual com saberes e produgdo de

conhecimentos.

As fontes utilizadas neste trabalho sdo produzidas com metodologia de histéria oral.
Sendo as fontes orais “[...] instrumento Util na investigacdo da complexidade e da dinamica social,
por sua natureza peculiar, marcada por um processo de didlogo entre duas pessoas, por meio do

qual se produzem versdes Unicas da realidade social [...]” (KHOURY, 2001, p. 81).
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O tratamento das fontes foram a partir de uma analise qualitativa no intuito de
compreendermos quais sdao as percepcdes da interlocutora, sobre as praticas de quintais

produtivos como construcao de saberes baseados na oralidade.

A oralidade é uma cultura milenar, embora, por muito tempo, a sociedade europeia
tenha valorizado a histdria escrita. No mundo contemporaneo, Vansina (2010) chama atencdo de

que:

Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de comunicagdo
didrio, mas também como um meio de preservagdo de saberes ancestrais,
venerada no que poderiamos chamar de elocu¢des chave, isto &, a tradigdo oral. A
tradicdo pode ser definida, de fato, como um testemunho transmitido verbalmente
de umageracgdo a outra. (VANSINA, 2010, p. 157).

Neste sentido buscamos acessar a memoria coletiva desta comunidade através de uma
metodologia que condiz com as praticas culturais, que é a oralidade. Para Thompson, E. (1998, p.
337), “A histdria oral devolve a histéria as pessoas em suas proprias palavras. E ao lhe dar um
passado, ajuda também a caminhar para o futuro construido por elas mesmas”. Esta é uma forma
de possibilitar que grupos sociais produzam sua propria histdria, relatando suas praticas culturais,

lutas e tradicOes, além de refletir os caminhos da diaspora.

Zélia Amador de Deus (2020) define a diaspora africana no continente americano

como sendo algo que:

[...] decorre do processo do colonialismo europeu, do trafico transatlantico e do
sistema de escraviddo. As principais caracteristicas que distinguem essa didspora,
como uma formacgdo global, de outros grupos socialmente diferenciados sao as
seguintes experiéncias histdricas: migracdo e deslocamento geossocial - a
circulacdo da populacdo -, opressdo social — relacdes de dominacdo e
subordinacdo -, resisténcia, luta e acdo politica e cultural. E provavel que, no
processo da diaspora forcada vivido pelos africanos, a memdria coletiva dos
diversos grupos tenha sido posta em jogo na luta das forcas sociais pelo poder.
(DEUS, 2020, p. 52).

A partir da didspora, a autora nos apresenta o processo de opressao sofrido pelos
africanos, marcadamente violenta, com um trafico negreiro que sustentava um sistema de
escravidao imposto a esse povo. Porém, mais do que isso, o espaco da diaspora também foi

preenchido por movimentos de resisténcias, que aparece na fala de narradora dona Cicera Vieira,

da comunidade Dona Juscelina, quando nos conta sobre o que é uma grio.
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Ser um Gri6, eu acho muito importante, porque para o conselho de Gri6, sao
escolhido as pessoas idosas, porque estas pessoas ja tem experiéncia de muitas
coisas. [...]. Eu mexia com ervas, eu fazia parto, trabalhei na farmacia, trabalhei na
saude. Mexi com creche, com asilo, porque nas irmds a gente aprende tudo,
entdo isso tudo é uma aprendizagem. Para ser uma Grio, tem que ter experiéncia
conhecimento para si, para seus filhos e para os jovens (informacdo verbal)®.

No Quilombo Dona Jucelina, esta tradicdo ganhou forca com a formacdo do conselho
de Grids?. Atualmente este é composto por sete integrantes entre homens e mulheres, que tem
por objetivo transmitir para as novas geracdes, as praticas culturais de seus ancestrais e a histodria

da comunidade. A finalidade é que ndo se perca os lacos culturais da comunidade e que se

mantenham suas tradicoes.

O artigo se estrutura em duas sessdes. Sendo a primeira sobre a territorializacdo do
Quilombo Dona Juscelina que tem por objetivo analisar como se constituiu esse processo, neste
caso, por meio dos saberes dos que ocuparam desde o inicio o territdrio. Sdo mulheres e homens
do conselho de griés, que comportam os conhecimentos ancestrais. E a segunda secdo é ponto
central das reflexdes, na qual analisaremos a produgdo de saberes integeracionais por meio da
cultura de producdo de ervas medicinais nos quintais produtivos do Quilombo. Nas consideraces
finais apontamos que o conselho dos gri6s criados na comunidade, organiza terrritorializades. No
caso dos quintais produtivos as mulheres s3ao as mantenedoras dessa reproduc¢do de saberes que

cura com suas ervas medicinais.

A TERRITORIALIZAGCAO DO QUILOMBO PELO SABERES DO CONSELHO DE GRIO

Para compreender a complexidade que existe no relacionamento entre os sujeitos e o

seu territdrio, refletimos na perspectiva de Haesbaert (2008) no qual define que nos territdrios

1 Dona Cicera Vieira, quilombola, membra do conselho de gri6s, em entrevista aos autores em 2020.

2 O conceito de Grids é originario da Africa do Sul, sobretudo da regido de Mali, a partir do século XIV e XV. Neste
periodo enquanto os navios europeus carregados com pessoas negras para vender como escravos em suas colonias,
alguns individuos andavam pela praia gritando sua histéria e a do seu povo. Esta figura era chamada pelos europeus
de gritador, era considerado pelos portugueses como feiticeiros. Na realidade, os gritos do gritador eram para que
seus contemporaneos que sofriam a didspora ndo esquecessem as suas raizes. Alguns povos africanos acreditavam
gue a tradicdo da palavra é uma entidade viva. Em francés, gritador se transformou em Griot, e chegando no Brasil virou
Gri6. Uma tradicdo de contar a histéria dos antepassados para que os mais novos conhecam as suas raizes. Na Bahia
em 1999, o Griot virou Grid, e a palavra ganhou forca e espalhou pelo pais a fora (Informacdo oral, Manoel Filho
Borges, 2020).
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surgem relacdes de poder, demandas sociais, conflitos e enfrentamentos relativos as situacdes de
violacdo dos direitos humanos, utilizando de seus recursos, experiéncias e de seus objetivos para
construir o territério que é marcado pelas relagdes estabelecidas a partir de suas vivéncias. Essas
marcas permanecem no territério, mesmo apos as diversas transformagdes. Nesse caso, os atores
se vdo, mas o territdrio fica entranhado nas histérias dos/as pioneiros/as, aqueles/as que os
ocuparam e os transformaram em territérios. Neste sentido, entendemos que é necessdrio
analisar o territério em sua multiplicidade, distinguindo-o em relacdo aos sujeitos que os
constroem, sejam individuos, grupos sociais, empresas, instituicdes como igrejas, sindicatos,

associacoes e também o Estado (HAESBAERT, 2008).

Em relacdo ao significado de povos e comunidades tradicionais, recorremos aos
estudos de Pierre Clastre (1979) no qual define que, o que diferencia os povos tradicionais da
sociedade convencional contemporanea, é a forma de manejar a terra tendo em vista que, mesmo
aqueles que vivem da agricultura familiar, até hoje utilizam técnicas agricolas tradicionais como
forma de resisténcia contra as evolucdes das novas tecnologias de produgdo para o mercado. Para
o autor, os povos tradicionais tém a preocupacao de produzir o suficiente para repor as suas
energias e ndo estdo alienados pelo trabalho. A partir dessa dimensao entendemos que os quintais
produtivos do Quilombo, utilizam técnicas tradicionais que protegem o meio ambiente,

produzindo o suficiente para garantir a seguranca alimentar das familias.

Para localizarmos o territério do quilombo Dona Juscelina destacamos que localiza-se
no municipio de Muricilandia, a aproximadamente 449 km da cidade de Palmas (capital do Estado

do Tocantins), com acesso pela rodovia estadual TO-222, que cruza todo o estado e a BR-153.

A formacdo do povoado de Muricilandia se inicia com a chegada de homens e
mulheres (romeiros/as) que seguiam a beata Antdnia Barros de Sousa, devota de padre Cicero.. O
primeiro grupo, liderado pela dona Anténia Barros de Sousa, chega em 27 de julho de 1952 ao pé
do Morro, que hoje é Aragominas. Logo depois, um pequeno grupo de oito homens se separam
dos demais romeiros que acompanhavam dona Antonia, se dirigem a Muricilandia no dia 20 de
agosto de 1952. Fixando-se na beira do rio, encontram uma grande arvore, com muitos muricis, o

gue vai determinar o nome do lugar de Muricilandia, Depois de feito rogas no local, os homens
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foram buscar suas familias que estavam agurdando para seguir viagem com destino ao novo lugar

onde organizariam suas casas, plantacGes e criariam seus filhos/as.

Para uma melhor localizacdo e caracterizacdo do territério da comunidade Quilombo

Dona Jucelina, abaixo apresentamos o “Mapa 1” da localizacdo geografica do local.

Mapa 1 — Localizagdo do municipio e do Quilombo Dona Juscelina
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Fonte: Oliveira (2018).

Oliveira (2018) em sua pesquisa destaca que a familia da matriarca que deu origem ao
Quilombo Dona Juscelina, chegou a regido de Muricilandia no inicio da década de 1960,
acompanhada dos pais e irmaos. Assim, percebemos que o embrido desta comunidade esteve
presente no territério desde o inicio do processo de separacao do estado de Goids para formar o
estado do Tocantins. Eles vieram para estas paragens, interessados em conhecer o estado do Goids,
realizaram uma trajetéria muito dificil, residiram um tempo em Cristalandia-TO, e depois chegaram
nestas terras, que tinha o nome de Murici das Velhas. Segundo Oliveira (2018), o primeiro grupo a
chegar nesta regidao saiu do Nordeste, acompanhando Antbnia Barros de Souza, com finalidades
religiosas a serem realizadas na cidade do Pé do Morro, e assim chegaram até o territério em que

foi criado Muricilandia:
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A matriarca Dona Juscelina, mulher negra remanescente quilombola, veio do estado
do Maranhdo, acompanhando seus pais até a cidade de Cristalandia, no antigo Norte Goiano,

como podemos observar na narrativa de Dona Juscelina, que Oliveira (2018), nos apresenta:

[...] Eu vim por interesse de meu pai, que veio vé o Goias [...] Saimos dia 01 de
julho de 56. Ai fizemos essa viagem e fumo chegar no dia 07 de setembro em
Cristalandia [...] 6 horas da tarde. A pesar que nés era de a pé tudim, e viajemos
dois més e sete dia. Mas pra mim foi uma beleza, quando nds cheguemos em
Cristalandia. Eu: pai ja estd passando de hora de ir buscar os animales! Minha fia,
ja cheguemos! Nés vinha por dentro pela linha do fio, aqui e acold nds saia da
linha. Toda vida de a pé! S6 quem vinha muntado era a mamae, era doente de
uma perna e os menino de trés anos pra baixo. Tudo era correndo, os de cinco
ano nds botava no meio da carga. Mas as carga era tudo cheia, de tanta verdura
gue a gente passou no sitio. Nds nunca sintimo a viagem! (exalta a voz) Nés nunca
tinha feito uma viagem, mas nés num sintimo. Porque intestia sé nas fruitas. Papai
s6 parava no dia que ia comprar a matula! Uma vaca. Ai passava esses dois dias
pra carne muchar. O certo que cheguei praqui, cheguei em Cristalandia, eu nunca
pratiquei o meu trabalho! Cidade de garimpo, muita morte! Ai minha irma morava
aqui, ela me deu noticia ainda la em Cristalandia. E eu vim. Pedir a confissdo para
o Frei na Catedral: pois amanha vou viajar |3 pras matas, 1a é o Murici da Velha!
Aqui ndo era Muricilandia, era Murici da Velha! Eu passei praqui, eu entrei e fazia
minha festinha do 13 de maio! As vez com cem pessoas. Em 68 eu fiz a primeira
festa! Preparei a princesa lzabel, foi no andor! (exalta a voz) Ai ja deu trezentas
pessoas, o que me deu muita forga! (OLIVEIRA, 2018, p. 37).

Dona Jucelina teve um importante papel na construcdo do quilombo, que leva o seu

nome, através da sua lideranga e suas praticas culturais, como o festejo de 13 de maio organizado

por ela, deu uma maior visibilidade para a comunidade, levando a formagao do quilombo.

Dona Cicera nos conta sobre a histéria do territério, destacando que, antigamente, os
primeiros moradores foram oito pessoas que chegaram e se arrancharam na beira do rio.
Construiram suas casas de adobe, com as portas viradas para o rio. Plantaram arroz, feijdo,
abdbora isso para manter a terra limpa e evitar as onc¢as chegarem perto de suas casas. Além disso,
produziam alimentos para sobreviver (Entrevista dona Cicera, 2018). Sobre sua histéria de vida,
conta que nasceu em Guadalupe, Piaui. Sua familia chegou em 1952 em Muricilandia, mas ja havia

moradores que chegaram em 1960, como é o caso de Dona Juscelina.

Os primeiros moradores vieram de uma regido do estado do Maranhao, do entorno da
cidade de Nova lorque, em busca de um territério que pudesse produzir. As terras eram comuns,

todos podiam chegar e plantar. Aqui chegando, foram se territorializando, como forma de
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resisténcias, enfrentaram fazendeiros que surgiram portando documentos, reivindicando o direito

sobre o territorio.

Embora esta comunidade ainda esteja em processo de identificacdo, delimitacdo e
demarcagdo, para ter o seu territério certificado, o tempo consideravel de permanéncia nestas
terras lhes garante um direito territorial como consta no art. 68 das Disposicdes Constitucionais
Transitérias, no qual destaca: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os

titulos respectivos” (BRASIL, 1988).

Em relagdao ao decreto n. 6.040 de 7 de fevereiro de 2007, inciso 1, do art. 32 que
instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, chama atencdo para o fato de que ndo define a priori quem sdo esses povos e
comunidades tradicionais no Brasil, isso corrobora para uma maior inclusdo de grupos sociais.

Apresentamos como destaque o trecho do decreto:

Povos e comunidades tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizagao social, que
ocupam e usam territérios e recursos naturais como condicdo para sua
reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inova¢des e prdaticas geradas e transmitidas pela tradicdo.
(BRASIL, 2007a).

Para esse entendimento Shiraishi Neto (2007, p. 202), ressalta que no art. 32
compreende-se por Territérios Tradicionais “os espagos necessarios as comunidades tradicionais,

sejam eles utilizados de forma permanente ou tempordria, observando, no que diz respeito aos

povos indigenas e quilombolas [...]".

O destaque sobre a legislacdo é devido a luta pela demarcagcdao do territério do
Quilombo Dona Juscelina. Que ja foi certificada pela Fundagdo Palmares de acordo com os
critérios especificados na Portaria FCP n2 98, de 26 de Novembro de 2007. Esta portaria Institui o
Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos da Fundagao Cultural
Palmares, também autodenominadas, Terras de Preto, Comunidades Negras, Mocambos,
Quilombos, dentre outras denomina¢des congéneres. A portaria criou 16 comunidades
quilombolas localizadas na regido central e sul do Estado do Tocantins. Entretanto, segue

indefinido o processo de demarcacgdo (BRASIL, 2007b).
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Podemos dizer que o territério estd longe de indicar apenas o sentido fisico e
geografico na perspectiva de Raffestin (1993), pois, a geografia no passado, limitava o conceito de
territdrio a uma dimensdo estatal. No entanto, no pensamento moderno, é necessario levar em
consideracdao os conflitos gerados dentro dos territérios em que envolvem varios atores sociais,

uma relagao de poder entre Estado e sociedade.

E essencial compreender bem que o espaco é anterior ao territdrio. O territdrio se
forma a partir do espaco, é o resultado de uma agdo conduzida por um ator
sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar
de um espago, concreta ou abstratamente (por exemplo, pela representagao), o
ator "territorializa" o espago. (RAFFESTIN, 1993, p. 50).

As producbes das territorialidades desenvolvidas nos processos de territorializacao,
implicam em construgdes de praticas culturais, como é o caso do festejo e da religiosidade
conduzida por Dona Juscelina. Essas producdes de saberes sdo passadas para as novas geracoes de
forma oral, pelo conselho de Grios. As mulheres mais velhas, denominadas Griés, guardam a
memoria da comunidade e passam para os jovens, produzindo territorialidades de uma cultura

gue é transmitida de geracdo em geracao.

Para pesquisar memdria histérica, é fundamental dar uma atencdo especial a
discrepancia entre a sociedade de memdrias passadas através da oralidade, e sociedade de
memorias preservadas através da escrita, como também as formas de transi¢cao da oralidade a
escrita, na perspectiva de Le Goff (2013). Durante muito tempo, a histéria da comunidade
Quilombola Dona Juscelina transmite sua memaria de forma oral. No entanto, varios estudiosos

transcrevem essas narrativas orais transformando em histdria escrita.

Desde o século XX, o conceito de memdria para as Ciéncias Humanas, passou a ser
definido como um fen6meno social, mantida pelas rela¢gdes sociais com a intera¢do dos individuos
e o compartilhamento da memoria, seja da forma subjetiva de cada comunidade, de forma oral ou
escrita. Estas memorias sao construidas através dos aspectos socioculturais, seja entre a familia,
na politica, no trabalho ou na religidao, dentre outros elementos fundamentais na construcdo da
historia destes individuos. Jacques Le Goff (2013, p. 51) mostra a relevancia da relacdo entre
memodria e histdria em suas narrativas: “Tal como o passado nao é a histdéria, mas o seu objeto,

também a memdria ndo é a histdria, mas um dos seus objetos e, simultaneamente, um nivel
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elementar de elaboracao histdrica”.

Traremos na sec¢do a seguir as praticas realizadas nos quintais das casas das mulheres
do Quilombo e para responder a nossa questdo, de que forma essas praticas geram saberes?
Compreendemos que as praticas culturais possibilitam construcdo de saberes, neste caso além
destas praticas cotidianas, a comunidade tem o cuidado e a preocupacdo que as novas geracoes
possam preservar os saberes culturais que sdo ensinados pelos seus ancestrais, e possibilita esta

relacdo intergeracional, através dos encontros de geracées no conselho de grios.

QUINTAIS PRODUTIVOS NO QUILOMBO DONA JUSCELINA

Os quintais produtivos sdo espacos de diversidades de producdo de espécies
organizados pelas familias. Estes lugares estdo localizados proximos as residéncias ou no fundo das
suas casas, se apresentam com combinacdes de arvores, hortalicas, plantas medicinais, frutiferas,
herbaceas, trepadeiras, muitas vezes em associacdo com a criagdo de animais domésticos de

pequeno porte como galinhas, porcos e plantas medicinais. Nesse sentido,

[...] os quintais produtivos oportunizam a diversidade alimentar, assim como a
preservacdo da cultura alimentar e dos recursos naturais, por suprirem e
suplementarem, mesmo que em parte, as necessidades de subsisténcia diarias, na
maioria dos domicilios, colaborando para melhoria da qualidade alimentar das
familias. As pequenas producgGes vegetais desenvolvidas nos quintais domésticos
permitem as familias, além de uma melhor alimenta¢do, acesso a frutas,
hortalicas, especiarias e plantas medicinais (SILVA; ANJOS, M.; ANJOS, A., 2016
p.79, apud AMOROZZO, 2002).

Os autores nos apresentam a importancia da produc¢do nos quintais domésticos, como
significativa contribuicdo na seguranca alimentar das familias, que desenvolvem suas praticas e

saberes por meio do conhecimento popular. O desenvolvimento local estd baseado na diversidade

de produtos, levando em consideragao a tradigao milenar de cultivo da terra.

Podemos perceber que estes saberes milenares, que acompanham os povos
guilombolas, constituem-se em saberes, mesmo quando nao seja realizado de forma intencional,
mas as técnicas sustentaveis de cultivos sdo transmitidas para a geracdao mais jovem como forma

de resisténcia através do conselho de gribs.

Branddo (1985, p. 47) corrobora com nossas reflexdes sobre diversas formas de
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educacdo ao definir que “[...] a educacdo do homem existe por toda parte e, muito mais do que a
escola, é o resultado da acdo de todo o meio sociocultural sobre seus participantes”. Partindo
deste pressuposto, entendemos que as praticas dos quintais produtivos do Quilombo Dona
Juscelina, podem ser consideradas como saberes e conhecimentos, tendo em vista, que envolvem
desde os de maior idade aos mais jovens, e de forma oral vao sendo transmitidos para as geragoes

que virao.

As praticas desenvolvidas pelas mulheres do Quilombo Dona Juscelina apresentam

elementos com dimensdes marcadamente culturais, como define Brandao (1985):

[A] Natureza transformada e significada pelo homem, sendo que a posi¢do de
homem no mundo ndo é de inser¢do ou de imersdo, mas de oposi¢do criadora; o
resultado material e/ou espiritual das relagbes existentes entre os seres humanos;
possibilidade de unificagdo entre a a¢do e a representagdo. A cultura constitui,
entdo, um processo através do qual os homens orientam suas agbes e dao
significado a elas. Dentro desse processo ha um saber vivo e continuamente
transmitido entre pessoas e grupos. Ha, portanto uma educac¢do que ai acontece.
(BRANDAO, 1985, p. 16).

O autor afirma que as praticas desenvolvidas nos grupos sociais, com identidades
definidas, por meio dos saberes no cotidiano, sdo cédigos e significados de relagGes de

experiéncias. Estes saberes se constituem em territorialidades.
Sobre territorialidades Almeida e Dourado (2013), afirmam ser:

As identidades peculiares (seringueiros, quebradeiras de coco babacu, ribeirinhos,
guilombolas) correspondem territorialidades especificas. Tais territorialidades,
[...; ndo equivalem exatamente as manchas de incidéncias de espécies
cartografadas no zoneamento ecoldgico-econdmico. [...] Os grupos que se
objetivam em movimentos sociais se estruturam também para além de categorias
censitarias oficiais. [...] pensar a partir de um processo de territorializacdo, pois
esta categoria envolve o sujeito da agdo, implicando numa construcdo social.
Bandeiras de lutas de preservacdo ambiental, mobilizacdes que se contrapdem
aos desmatamentos e instrumentos legais no plano municipal para garantir areas
reservadas constituem alguns dos elementos deste processo de territorializacdo.
(ALMEIDA; DOURADO, 2013, p. 31-33).

Compreendemos que, por meio das praticas de producdes de alimentos e ervas
medicinais, nos quintais produtivos das mulheres do Quilombo Dona Juscelina, ocorrem produc¢ao
de saberes, passados para geragdes e socializadas dentro da comunidade, uma representacao da

cultura local, da identidade quilombola, e um conhecimento transformador, que forma valores
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morais, ensina ética. S3o praticas de saberes ancestrais realizadas por meio de experiéncias, no
a . ” . . ..

gual o “passado orienta o presente”, atuando com sentidos e significados de forma permanente.

As relagOes dos saberes produzidos nos conhecimentos do cultivo da terra, dos cuidados com a

biodiversidade, apontam para praticas de experiéncias que Thompson, E. (2009) destaca como:

Os homens e mulheres também retornam como sujeitos, dentro desse termo —
ndo como sujeitos autébnomos, “individuos livres”, mas como pessoas que
experimentam suas situagbes e relagdes produtivas determinadas como
necessidades e interesses e como antagonismos, e em seguida “tratam” essa
experiéncia em sua consciéncia e cultura das mais complexas maneiras e em
seguida agem, por sua vez, sobre sua situacdo determinada. (THOMPSON, E.,
2009, p. 226).

Os resultados esperados nessas praticas ocorrem por meio do desenvolvimento dos
saberes de individuos e grupo sociais, orientando a maneira de pensar e agir de que sdo
compartilhados com cada membro da comunidade. Em entrevista realizada com dona Cicera
Vieira (2020), quilombola, membra do conselho de grids, na qual relata sobre seus saberes em
relacdo a uma beberagem? produzida com plantas considerada por ela como medicinal. O que
chama atencdo é o conhecimento empirico que a narradora trata sobre os males causados pela

covid 19, indicando o medicamento para proteger estes érgaos.

Garrafada, nela contém folha santa, tem a babosa, tem vdrios tipos de plantas ai.
Eu bebo duas vezes, por dia, de manha e a noite. Serve para evitar, aquela doenga
gue estd nos atingindo, que nos atrapalha de abracgar, quando ela vem, ela ataca
os rins, ela ataca o figado, ela ataca tudo, entdo vocé tem que fazer uma
garrafada igual a esta, para rebater [...] minha filha apresentou e nao foi forte
nao, ela é nova, pratica esporte, ela foi no posto de saude, ai eu falei, ela ainda
ndo esta normal, eu disse minha filha come, ndo mae ndo estou com vontade de
comer, ai eu peguei fui no meu quintal, nas ervas, o que deu para mim pegar,
assim tudo, eu lavei, eu preparei bem, coloquei na panela de pressdo para nao
sair o ar com aquele cheiro todo, eu preparo em uma bacia, eu lavo, despejo,
espero esfriar, eu higienizo as maos, quando vocé preparar, tem que colocar uma
pitadinha de sal, um remédio desse dura de dois a trés meses. (informacao
verbal)®.

Segundo dona Cicera Vieira, o conhecimento sobre o tratamento das enfermidades,

bem como, o cultivo destas plantas medicinais, foi lhes passado pelos mais velhos através dos

3 Preparacdo de remédios com ervas medicinais.

4 Dona Cicera Vieira, quilombola, membra do conselho de griés, em entrevista aos autores em 2020.
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saberes da sua avé e mae, e hoje sdo passadas para novas geragoes.

A partir do que dona Cicera nos narrou estabelecemos um didlogo com Brandado

(2007), que pensa a educagdao em diversos espagos formativos, entre eles os modos de vida dos

grupos sociais:

A educacdo é, como outras, uma fracdo do modo de vida dos grupos sociais que a
criam e recriam, entre tantas outras invengdes de sua cultura, em sua sociedade.
Formas de educa¢do que produzem e praticam, para que elas reproduzam, entre
todos os que ensinam-e-aprendem, o saber que atravessa as palavras da tribo
[quilombo], os cédigos sociais de conduta, as regras do trabalho, os segredos da
arte ou da religido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer povo precisa
para reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada um de seus sujeitos,
através de trocas sem fim com a natureza e entre os homens, trocas que existem
dentro do mundo social [...]. (BRANDAO, 2007, p. 10-11).

O que o autor se refere sobre variados tipos de educacdo, podemos comparar com 0s

saberes construidos na comunidade por mulheres e suas producées em quintais domésticos.

Nesse caso hd a socializagcdo das praticas culturais, quando uma senhora com mais experiéncia

retira da horta uma planta medicinal, e passa para uma mae que inicia suas experiéncias com

criancas doentes, quando se faz uso dos beneficios da horteld no cuidado da crianga, do mel de

abelha como medicamento para ajudar a curar um resfriado. Esses sdo saberes passados para

geragdes mais novas, como foi narrado na entrevista da dona Cicera, a seguir.

Entdo aqui nés vivemos da agricultura, plantio de arroz, feijao, plantas frutiferas e
também plantas que usamos para fazer remédios. Mas quando chegamos aqui
ndo era assim, ndo tinhamos o que comer ai o pessoal que arrumava um
pouquinho de arroz ai meu pai guardou umas semente para plantar, tinha o peixe,
tinha a caga essas coisas, era mandioca as coisas, nés s6 ndo tinhamos roupas
(informacdo verbal).

Outra experiéncia narrada por Dona Cicera ocorreu em uma oficina que ministrou para

os jovens da comunidade sobre o uso de ervas medicinais ocorrida no Quilombo Dona Juscelina, na

qual apresentou, entre tantas, ervas uma para curar problemas intestinais:

Temporis

Isso aqui € uma planta, eu trouxe para mostrar para vocés conhecer e apreender, isso é
para combater a cambria de sangue, e a planta, chama-se erva de sangue, uma
dor que da na barriga. Pega a planta machuquca, e coloca um litro de 4gua morna
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e quando esfriar bebe (informac3o verbal)®.

Estas sdo as questdes concernentes aos dados observados na comunidade, conhecer e
analisar as praticas e os saberes que as mulheres produzem em seus quintais. Nesse sentido
podemos analisar a fala da nossa narradora na perspectiva do que Branddo (2007, p. 10) define ser
educacdo: “A educacdo pode existir livre e, entre todos, pode ser uma das maneiras que as
pessoas criam para tornar comum, como saber, como ideia, como crenga, aquilo que é

comunitario como bem, como trabalho ou como vida”.

Estas praticas tem reflexo na qualidade de vida dos individuos da comunidade. Nao
fazer uso de mecanismos de altas tecnologias, ndo utilizam o agrotdxico e suas experiéncias da
producdo de alimentos, nos quintais produtivos contribuem para o desenvolvimento da
comunidade. Nesse aspecto é que Josso (2007), orienta sobre os lugares educativos e alerta para o

sentido de que:

[...] sejam eles orientados para uma perspectiva de desenvolvimento pessoal,
cultural, de desenvolvimento de competéncias sociais ou ainda para uma
perspectiva de formacdo profissional, acolhem pessoas cujas expectativas e
motivacdes a respeito da formacdo e dos diplomas referem-se, tanto as
problematicas de posicionamento na sua vida quotidiana e na sua a¢do em nossas
sociedades em plena mutagdo, como as questdes e problematicas ligadas a
compreensdo da natureza dessas préprias mutagdes. (JOSSO, 2007, p. 414).

Sabemos que a principal atividade econémica do quilombo é a agricultura.
Considerando que o territério é delimitado e demarcado segundo a ocupag¢do dos grupos, sua
forma de uso e manejo dos recursos e pelas relagdes socioculturais que mantém com o ambiente,

€ um importante instrumento de andlise e compreensdo do modo de vida e da prépria definicao

de comunidades remanescentes de quilombos (SANTOS; ANJOS, M.; ANJOS, A., 2013).

CONSIDERAGOES FINAIS

Diante das reflexdes propocionadas neste estudo, os resultados indicaram que o cultivo
de plantas medicinais pelas mulheres do quilombo dona Juscelina, fazem parte da cultura local, uma

vez que nas vivéncias ha saberes que se desenvolvem e que s3ao potencialidades como destaca

5 Dona Cicera Vieira, quilombola, membra do conselho de griés, em entrevista as autoras em Dezembro de 2020.
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Brandao (2007), para definir que temos uma diversidade de formas de saberes que se constituem
enguanto educacdo. Concordamos com o autor, pois a partir das andlises das entrevistas que
realizamos com dona Cicera Vieira (2020), seus saberes foram adquiridos com sua mae e avo e
fazem parte das suas memorias. O que Gualberto, Ramos Junior, Costa, (2020, p. 22) define como
“[...] lembrancas do passado sdo indicadas por meio de um pertencimento, afetividade e de
identidade cultural”, no qual os autores destacam, ainda que, as histérias sdo formas de (auto)

conhecimento.

As mulheres do conselho de griés do Quilombo ensinam para as/os mais jovens da
comunidade os conhecimentos sobre como as ervas medicinais sdo fontes de curas alternativas. O
gue nos chamou atencdo na fala da nossa narradora foi que os momentos e situacdes de ensinar
sdo prazerosos e, nesse caso observamos que a mesma se constitui em uma das guardias dos
saberes da comunidade. “S3o também situacOes de aprendizagens aquelas em que as pessoas do
grupo trocam bens materiais entre si ou trocam servicos e significados [...]” (BRANDAO, 2007, p.
18). Isso aponta para a transmissao de cultura feita na pratica para as novas geragoes. Constitui-se
em uma forma de saberes, por meio da socializacdo do conhecimento salvaguardado, tanto no
cultivo das frutas, quanto nas praticas de uso das plantas medicinais para cura de enfermidades.

Sdo, mulheres com maiores experiéncias, transmitindo conhecimento para as novas geragoes.

Deste modo, o territério do quilombo é um lugar de resisténcias na maioria do tempo
lideradas por mulheres fortes, que resultam no que é hoje a comunidade. As manifestacdes
culturais promovidas pela ancestral do quilombo, dona Juscelina, que organiza a festa do dia 13 de
maio, cuja celebragdo se constitui em uma cultura permeada de saberes e ritos religiosos o que
Saquet (2007, p. 75) afirma ser o poder do elo que se faz no espaco, e que estdo repletos de
valores espirituais, simbdlicos, afetivos, com sentimentos de pertencimentos, que se elaboram
desde a representacdo fisica a representacdo intelectual, sendo o substrato onde se organiza a
interacdao de grupos sociais. Com isto, o territério cultural vem antes do territério econémico e

politico, perfazendo um caminho que deixa rastros que nao se podem apagar.

As reflexdes sobre a temadtica em tela indicam como poténcia, para outros estudos, a
perspectiva de analises sobre as raizes culturais dos grupos sociais que a partir de sistemas

cognitivos préprios, desenham modos de vida baseados em sustentabilidade social, econémica e
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ecoldgica em distintas experiéncias de povos e comunidades tradicionais.
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