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[Morre no Amor]

Morre agora, morre! / Morre neste amor. / Quando morto
estiveres, nova vida receberds. // Morre agora, morre! / Nio
temas esta morte, / pois todos hio de elevar-se da terra /e tocar
os céus. // Morre agora, morre! / Liberta-te de vez da alma
carnal: / ela é a grade, tu o prisioneiro. / Toma a ferramenta e
cava o chdo da prisdo, / quando dela tiveres escapado, serds
principe e rei. // Morre agora, morre diante do belo Rei! / E
quanto morto estiveres ante tal majestade, / hds de tornar-te
insigne senhor. // Morre agora, morre! / E remove esta nuvem.
/ Quando saires de trds dela / serds radiante lua cheia. /
Siléncio! Faz siléncio! / O siléncio é o sinal da morte. / Em
nome da vida / ndo fujas mais do que guarda o siléncio! (Jalal
ud-Din RUMI).

Resumo

No presente ensaio discutiu-se o estatuto do amor enquanto exercicio
filoséfico, considerando a possibilidade de ressignificacdo
contemporanea, a partir da tradigdo classica. Nossa reflexdo, que se
pode verificar também em Schopenhauer, aponta para um suposto
vinculo entre o amor e a morte. Em nosso argumento, tal
aproximacdo inicia-se com o carater nevralgico do amor na doutrina
cristd. O vinculo aparente entre amor e morte justifica-se no
cristianismo na medida em que opera com a promessa do
conhecimento sobre as duas dimensdes: a vida e a morte. Levanta-se
a hipétese de uma provavel indistincdo entre o amor e a morte que,
se verificada, pode servir para a compreensdo desta categoria na
sociedade contemporanea.
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BOUNDARY AND BOUNDARY BETWEEN LOVE AND DEATH
Abstract

In this essay we discussed the status of love as a philosophical exercise,
considering the possibility of contemporaneous lyres signifying the classical
tradition. Our reflection, which canal so be seen in Schopenhauer, points to
a supposed link between love and death. In our case, such an approach begin
swith the main aspect of love in Christian doctrine. The apparent link
between love and death is justified in Christianity in that it operates with
the promise of knowledge on the two dimensions: life and death. The
hypothesis is raised of a probable lack of distinction between love and death
that, if verified, may serve to understanding this category in contemporary
society.

Keywords: love, death, christianity, contemporary philosophy.

Introdugao

Parte da filosofia contemporanea, sobretudo apés a producdo de pensamento do
século XX, ocupou-se no exame de conceitos herdados da tradigao classica buscando seu
ponto de conexdo aos modos de pensar do homem moderno. Neste ensaio o objetivo
consistiu em problematizar os conceitos de amor e de morte para além das concepgdes
cristalizadas na tradicdo filosoéfica e teoldgica. O exercicio filoséfico, na medida em que age
sobre o mundo como exegese da relacdo entre a palavra e a vida, solicita sentidos e
formulacdes capazes de se sustentar em sua propria estrutura argumentativa, ndo se
limitando ao puro comentdrio.

Resulta desta investigacdo um problema de correlacio entre dois conceitos
fundamentais do pensamento filoséfico, embora tratados com frequéncia de modo
auténomo. A excecao da filosofia metafisica de A. Schopenhauer; vemos quase sempre que
o pensamento acerca destes conceitos seguiu uma linha argumentativa bastante hermética,
voltada as questdes que tais assuntos parecem sugerir apés uma rapida aproximagao, ou
pelo corpo de representagdes decorrentes de tais conceitos estabelecerem uma espécie de
polaridade quase antagonica.

De modo geral, neste ensaio nos ocupamos em responder que relacdo se impde ao
entendimento do amor e da morte; isto é, o que coloca os dois conceitos em situacdo de

correspondéncia. Ndo restam davidas que um exame minucioso por separado de ambos
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os conceitos, tanto na tradicdo filosoéfico-metafisica ou teolégica poderia indicar as
afinidades decorrentes desta fronteira. Todavia, recorrer a este programa historiografico
sem partir de uma hipotese, (filoséfica ou ndo, embora tais conceitos tenham sido
reconhecidamente objetos desta disciplina) implicaria assumir uma posicdo arbitraria. A
nao ser que nosso objetivo consistisse em discutir o problema a partir de Schopenhauer.

Para ele, tal relacao decorre do problema da Vontade como coisa-em-si, conceito
fundamental apresentado em sua obra maxima O mundo como vontade e representagio,
publicada 1818. Nos dois textos publicados posteriormente, Metafisica do Amor e Metafisica
da Morte - sobre a morte e sua relacio com a indestrutibilidade de nosso ser em si, ambas
publicadas em 1844 num amplo conjunto de suplementos, o filésofo busca delimitar o
espago situado entre a vida e a morte. Espaco fronteirigo onde se processa a vontade cega e
instintiva que busca na forma de impulso a vida, confirmando o projeto da existéncia
enquanto género e que, de modo complementar, culmina fatalmente no desaparecimento
do organismo, da vida particular, embora o género permaneca inalterado, ou, como
justifica o préprio filésofo: “apesar do tempo da morte e da decomposicao, estamos todos
reunidos” (SCHOPENHAUER, 2000, p. 88).

E preciso admitir em conformidade com Schopenhauer, a superficialidade com que

a temética do amor fora tratada antes de sua Metafisica:

Quem mais se ocupou do assunto foi Platao, especialmente em O banquete e
Fedro; todavia, o que ele expde se atém ao dominio dos mitos, fabulas e
ditos espirituosos, e concerne na maior parte das vezes ao amor grego dos
rapazes. O pouco de Rousseau diz no Discours sur [ inégalité [Discurso sobre
a desigualdade] (p. 96, ed. Bip.) sobre nosso tema ¢é falso e insuficiente. A
abordagem de Kant sobre o objeto na terceira parte de seu ensaio sobre o
sentimento do belo e do sublime (pp. 435 ss. da edigdo Rosenkranz), é
bastante superficial e sem conhecimento de causa e, por isso, em parte,
também incorreta (SCHOPENHAUER, 2000, p. 6).

Como ndo é o objetivo desta investigacdo apresentar um panorama dos conceitos
aqui tratados, mas o de apresentar o problema a luz do género ensaistico, portanto ndo
restrito ao academicismo filoséfico, ndo sera também nosso propdsito estender-nos sobre
determinada doutrina. Se quisermos avangar em profundidade nos diversos problemas
que o pensamento contemporaneo legou da tradi¢do serd mais por meio de uma abertura
paradigmatica - aceitando os riscos inerentes de tais inventivas - do que pelo mérito do

conhecimento especializado. Da mesma forma, nessa dire¢cdo, poder-se-ia apresentar o
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tema da morte. E preciso trazer ao debate a nogdo de morte presente na Apologia de
Socrates, de Platdo. Na terceira parte, Socrates, condenado a morrer bebendo cicuta,

elabora a seguinte hipotese:

Morrer é uma destas coisas: ou o morto é igual a nada, e ndo sente
nenhuma sensac¢do de coisa nenhuma; ou, entdo, como se costuma dizer,
trata-se duma mudanca, uma emigracdo da alma, do lugar deste mundo
para outro lugar. Se ndo ha nenhuma sensagao, se é como um sono em que
o adormecido nada vé nem sonha, que maravilhosa vantagem seria a
morte! (...) Se, por outro lado, a morte é como a mudanga daqui para outro
lugar e estd certa a tradigdo de que 14 estdo todos os mortos, que maior bem
haveria que esse, senhores juizes? (PLATAO, 1999, p. 71-72).

Decorre desta passagem a inauguracdo, no pensamento ocidental, do reino da
morte enquanto lugar destinado aos deuses cujo sentido da justica celeste se sobrepde a
justica terrena. De modo similar, 0 mesmo principio fundamenta a doutrina Crista quanto
a compreensdo da vida apés a morte corporea. Para as duas concepgdes, resta, apds a
morte fisica, uma emigracdo para outro plano onde a verdadeira justica reina por toda a
eternidade. Trata-se, a principio, de uma ideia de consolo sobre os problemas da injustica
entre os homens; problema que, em tultima instancia, ndo pode ser resolvido a ndo ser
através da prépria morte.

Vamos, entdo ao ensaio.

O homem antes e depois do amor

O amor é a finalidade 1iltima da histéria universal, o amém do
universo (Novalis, fragmentos).

Nossa hipotese € a de que o amor possa ser entendido através da ideia de acidente.
A hipétese exige que a visao do observador seja epistemologicamente distante do objeto -
uma distdncia que possibilite a compreensdo do fendmeno em sua condicdo de
universalidade. Suponhamos, entdo, os limites do mundo, seus contornos aparentes. O
leste e o oeste ligados por uma linha. O homem, nesse modelo teérico, encontra-se no
centro de equilibrio entre as duas posi¢cdes. Modelo tedrico, ja4 que os limites estabelecem
conosco uma relacdo de harmonia da distancia, como sugere o Homem Vitruviano

(Imagem 1) de Da Vinci.
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Imagem 1:
O Homem Vitruviano - Desenho de Da Vinci (de aproximadamente 1490), inspirado em um dos livros de
Marco Vitruvio Pollio, Dearchitecture. Desenho e texto sdo chamados de Canone das Proporgdes.
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Este desenho frequentemente € interpretado como um simbolo da simetria do corpo
humano em rela¢do ao universo como um todo. Deve-se levar em conta que a area total do
circulo é idéntica a drea do quadrado (quadratura do circulo), de modo que o desenho
pode servir para expressar o valor do ntiimero irracional phi (aproximadamente 1,618). H4,
ainda, outra interpretacdo que pode ser extraida da obra. A relacdo de equilibrio com o
universo é retirada do homem individual enquanto ser ideal em relacdo ao universo, isto
é, como alguém nao abalado: o homem anterior a constituicdo do grupo, blindado numa
aura harmonica que o distancia e o protege do mundo e do mundano. A imagem do
homem vitruviano é a de um homem incapaz do amor uma vez que seus limites sdo

delimitados pelo préprio corpo, hermeticamente protegido por limites geométricos,
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perfeitos, em harmonia com suas proprias medidas!. Pode-se notar, na proposicdo de
Vitruvios, a representagdo do homem como medida de todas as coisas. Uma condicdo
teoricamente hermética em relacdo ao universo. Uma decorréncia do ser individual, isto é,
do homem que, por analogia, representa a figura de Adao antes que Deus criasse a
mulher: antes que o desestabilizasse de sua harmonia com o universo?. Anatomicamente,
a retirada de uma costela abala o centro de gravidade do homem, da subsuncao ao cordao
umbilical, do seu ponto de equilibrio. Este abalo é necessario ja que, depois da criacdo da
mulher, Deus conclui: “Portanto, deixara o vardo o seu pai e a sua méae e apegar-se-a a sua
mulher, e serdo ambos uma s6 carne”. (Génesis, 2:24). A criagdo do amor, ao tomarmos de
empréstimo esta imagem, constitui-se através da seguinte estrutura: i) desequilibrio e ii)
sono. Desequilibrio, uma vez que, agora, o homem encontra diante de si o semelhante; e o
sono, enquanto simulacdo da morte: uma situacdo que, estruturalmente seria como a
suspensdo da consciéncia para que Deus continue realizando a sua obra.

Que exista um vinculo entre o amor e a morte ja ficou demonstrado. Resta
determinar o grau de parentesco entre ambos. Supondo a hipétese de o sonho ser um
simulador da morte, e o amor, consequéncia do temor suscitado por esta, queremos
entender de que modo estas duas dimensdes se conectam.

Aristételes, em sua Metafisica, ao comentar a filosofia de Empédocles, observa:

Também Empédocles se serve de causas, mais do que Anaxdgoras, mas na
verdade nao o faz suficientemente e, no seu emprego, ndo consegue evitar a
incoeréncia. Em muitos casos pelo menos, para ele, 0 Amor separa e o Odio

1 O arquiteto Marcus Vitruvius Pollio, de quem o desenho foi inspirado, estabeleceu em um de seus livros Dearchitectura,
as propor¢des do corpo humano masculino, de onde se pode constatar o que podemos chamar aqui de harmonia da
distdncia. As proporg¢des sdo: 1) um palmo é o comprimento de quatro dedos; 2) um pé é o comprimento de quatro
palmos; 3) um cévado é o comprimento de seis palmos; 4) um passo sdo quatro cdvados; 5) a altura de um homem é
quatro cdvados; 5) “eriteaque mensura as manas pansas’; 6) o comprimento dos bragos abertos de um homem
(envergadura dos bragos) é igual a sua altura; 7) a distancia entre a linha de cabelo na testa e no fundo do queixo é um
décimo da altura de um homem; 8) a distancia entre o topo da cabeca e o fundo do queixo é um oitavo da altura de um
homem; a distancia entre o fundo do pescoco e a linha do cabelo na testa é um sexto da altura de um homem; 9) o
comprimento méximo dos ombros é um quarto da altura de um homem; 10) a distancia entre o meio do peito e o topo da
cabeca é um quarto da altura de um homem; 11) a distancia entre o cotovelo e ponta da mdo é um quarto da altura de
um homem; 12) a distancia entre o cotovelo e a axila é um oitavo da altura de um homem; 13) o comprimento da méao é
um décimo da altura de um homem; 14) a distancia entre o fundo do queixo e o nariz é um terco do comprimento do
rosto; 15) a distancia entre a linha do cabelo na testa e nas sobrancelhas é um terco do comprimento do rosto; 16) o
comprimento da testa é um terco do da face; 17) o comprimento do pé é um sexto da altura.

2 Em Génesis, a mulher é a tltima criacao de toda alma vivente: Havendo, pois, O SENHOR Deus formado da terra todo
animal do campo e toda ave dos céus, os trouxe a Adao, para este ver como lhes chamaria; e tudo o que Addo chamou a
toda a alma vivente, isso foi o seu nome/ E Addo pds os nomes a todo gado, e as aves dos céus, e a todo animal do
campo; mas para o homem nao se achava adjutora que estivesse como diante dele/ Entdo, O SENHOR Deus fez cair um
sono pesado sobre Addo, e este adormeceu; e tomou uma das suas costelas e cerrou a carne em seu lugar/ E da costela
que o SENHOR Deus tomou do homem formou uma mulher; e trouxe-a a Adao. (Génesis, 2:19-22).
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une. Com efeito, quando o Todo se dissolve em seus elementos sob a agao
do 6dio, o fogo se une em um todo e cada um dos outros elementos.
(ARISTOTELES, 2006, p. 70)

Contudo, esse amor separa e o 6dio une, visto como principio de movimento encontra
o seu equivalente na doutrina cristd na ideia de renovagio. Explicamos. O renovo, categoria
implicada a harmonia de todas as coisas culmina, finalmente, na constituicio do amor.
Como observado anteriormente, a unido somente é possivel na medida em que h4,
primeiramente, o que podemos chamar de desarmonia, assimetria, desequilibrio. Em uma
palavra, o amor, enquanto amélgama resultante da unido dar-se-4 numa condicdo de
quebra de si - portanto de temor - sem a qual a unido nao seria possivel.

No amor, o centro é projetado ao outro. O centro que era nosso sofre um
deslocamento, como um abalo; perde a propor¢do com o universo. A projecdo ao outro
através do amor cria um anteparo antes da verificagdo dos limites do mundo. O ponto
central, antes do amor, submete 0 mundo a si: este fica subsumido ao sujeito. Toda a
periferia, das estrelas as montanhas, todo céu e o prado, as arvores, os grandes animais, os
pequenos, as montanhas e o oceano - tudo permanece a uma distancia perfeita do eixo do
individuo. Contudo, o movimento do amor parece mudar este diagrama. Como se criasse
um campo de forca antes inexistente. Antes, as forcas orbitavam o centro do individuo
(que o pensamento moderno chamou de consciéncia). Agora, a forga absorvida do mundo
é projetada ao outro; este se torna um pardmetro, um universo paralelo. Projeta-se o
pensamento alheio; contemplam-se as formas, os sons, quer-se descobrir os porqués da
existéncia do semelhante: uma nova aurora da harmonia.

Esta série de acontecimentos muda a percep¢do do mundo a medida que a visdo é
partilhada. A mente sofre uma cesura - e a unidade, a coesdo; o centro absoluto da razao

criadora, se rompe. Se estilhaca para poder remontar-se na forma da uniao.

Fronteira e limite entre amor e morte: justica terrena e justica celeste

Nao se discute, por isso, o elo entre a poesia e 0 amor. Um ¢é a condigao sinequa non
do outro. A percepcao do mundo, através da extensdo de si, nao somente justifica um

ponto de vista teérico, mas explica inclusive a origem dos grupos, mais tarde das familias,
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depois do Estado, etc.3. O amor, ao mesmo tempo em que divide o entendimento, cria a
dimensdao bindria da percepcdo do mundo, somente o divide, como o divide para
reagrupa-lo. Apaixonar-se, nesse sentido, é, quem sabe, o preambulo da constituicdo do
grupo. “Amo” implicaria dizer: “ndo sou mais eu, mas sou eu e a quem amo”. A ideia da
fundagao da sociedade passa inevitavelmente pelo rito da unido: o casamento. Ocorre
desta forma, e ndo por um contrato de afinidades, a origem da familia. A ideia do amor,
todavia, é representada como externa a esse ponto nevralgico a que tudo submete, como se
fosse um acessorio dispenséavel a vida dos costumes. Sim, de fato ele é dispensavel para o
anacoreta*. A ideia de amor do anacoreta passa por uma visdo idilica do termo, isto &,
longe da explicacao de sua funcdo original. O amor, se tomado como principio individual
(pois pressupde o amor em dimensdes incalculdveis), pode promover a sua ideia contraria;
isto é, didspora e dispersdao de sentidos, na medida em que amar passa de acidente a regra
- uma diluigdo de si em si mesmao.

A tese segundo a qual o amor desloca o ponto de vista do individuo, e se expande,
criando a nocdo de grupo ou familia é ponto pacifico. A este processo de atracdo chamou-
se de amor; matematicamente: unido (soma) e multiplicagdo. Esta doutrina, alids, nao é
nova, e ja encontra o seu paralelo em Empédocles. As duas forcas que sustentam o
universo, segundo ele, sdo o amor e o 6dio, isto é, 0 que une e o que separa os elementos.
Algo como uma nogdo bipartida da totalidade. Embora se possa concordar com essa
doutrina, devemos seguir adiante. Observa-se, todavia, que as manifestacdes de amor sdo
elaboradas por processos semelhantes aos da elaboracio de uma quimera. Num

comentdrio a respeito do amor na filosofia de Empédocles, Nietzsche escreve:

O amor, nas unides que realiza, ndo se preocupa em adaptar, mas em unir.
Acasala tudo, cria corpos de touro com cabecas humanas, homens com
cabegas de touro, seres ao mesmo tempo machos e fémeas e todos os
monstros possiveis. Pouco a pouco os membros se reinem mais
harmoniosamente, sempre guiados pela afinidade dos semelhantes
(NIETZSCHE, 1993, p. 201).

3 A este respeito é interessante a observacdo do que Engels escreve sobre a origem da familia: “No inicio subsistia o
casamento por grupos. Um grupo de homens casava com um grupo de mulheres e os filhos s6 tinham a mée conhecida.
Depois a mulher passou a casar com varios homens ou o homem com vérias mulheres. A seguir, o homem e mulher
passaram a formar um par, um casal, com maior ou menor consisténcia, por mais ou menos tempo. Finalmente, se
estabelece que cada homem case com uma s6 mulher. (ENGELS, 1984). Cabe ressaltar que, apesar da diversidade das
formas de unido, pode-se entender o amor como a ideia original que subjaz sob qualquer uma destas manifesta¢des ao
longo da histéria.

4 Do Grego anakhoretés: religioso ou penitente que vai viver na solidao; individuo que vive afastado da vida mundana.
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A aparéncia serve de anteparo as razoes cujas explicacdes se encontram distantes
de serem capturadas: esta é uma provavel maternidade de metaforas. Pois a
incompreensao e a auséncia de sentido constituem o pressuposto tacito do amor. Ele (o
amor) cala. E nesse siléncio de espanto, uma voz desconhecida ergue-se do abismo para
criar. Estabelece-se um contato com o lado externo da vida.

Este carater de inexisténcia ou de diluicdo é o que aproxima, quase em nivel de
consanguinidade, o amor a morte. Sao estes, entdo, os dois pratos da bascula do mundo -
que o cristianismo coadunou a sua doutrina. H4, entao, um paradoxo. Pois se 0 amor é o
que da sentido a ideia de vida, este processo se da por meio de um giro ao seu entorno,
isto é, através de uma busca que culmina sempre no nada. E entdo, a pergunta: “por que
amamos?”, nunca poderia ser satisfeita de modo absoluto. O paradoxo nos conduz a
desconfiar sobre essa mobilidade secreta da morte, que, por meio de todo seu segredo,
move a matéria semelhante a arte do titereiro. O parentesco pode ser constatado, também,
no simbolo que é ofertado em nome do amor e da morte: as flores. A morte, neste caso, é a
Unica substincia que parece viva, ja que a vida, na medida em que a consciéncia se impde
(e isto ocorre por meio do amor) se distancia quanto mais buscamos seus fundamentos. A
Unica matéria com que podemos nos contentar, nesse sentido, consiste na antimatéria, isto
é, naquilo que a substitui: a metafora. E através dela, “todas as coisas sdo metaforas”,
como escreveu Goethe, que cobrimos e damos forma a morte.

E provavel que por essa razdo o Cristo, cuja doutrina consiste essencialmente em
dar movimento a morte, isto é, ao amor, expresse-se através da parabola. O amor de Cristo
iguala-se ao seu “todas as coisas”>. Todas as coisas encontram o seu equivalente na ideia do
amor. Todas as coisas, deste modo, torna-se coisa alguma, de modo que somente pode
vestir uma fantasia, isto ¢, uma metafora. O amor, em sua magia inalcancavel, somente
pode ser expresso por meio de simbolos. O fundamento desse argumento encontra
amparo na afirmativa: “o que simula a morte socorre aquele que morre de fato”. Pois, o
ensinamento que acompanha a ideia do amor consiste também na busca incanséavel pelo
que inexiste. E conhecimento de todos que o lugar de origem de Cristo nao é o mundo,

mas a casa de Deus, isto é, o além-tamulo: o reino da morte. A vitalidade do amor, em

5A passagem é: “E o que estava assentado sobre o trono disse: Eis que fago novas todas as coisas. E disse-me: Escreve,
porque estas palavras sdo verdadeiras e fiéis”. (Apocalipse, 21:5)
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sintese, consiste naquilo que o nega, isto é, naquilo que o alimenta: o mistério e a
inexisténcia de matéria. A mera aparéncia (do outro) ndo é capaz de explica-lo. Chega-se
logo ao nada: ao vale da vida. Chega-se ao mundo do sonho, da metafora, da poesia, da fé.

Schopenhauer certa vez afirmou que o amor é a compensacdo da morte®. Com
efeito, sob o ponto de vista tedrico, a morte é a antessala do amor. Cristo é o agente
supremo desta formula. Sua maxima lei “Amai-vos uns aos outros!”” adquire sentido ao
nos referirmos ao seu legislador como o representante legal da morte, isto é, de um reino
alheio ao mundo dos homens. O amor, aqui, deve ser entendido como o préprio Cristo ou,
melhor dizendo, o ressuscitado: filho querido de Deus. Este, entdo, deve ser entendido
como a Morte, isto é, o estado onipresente e onipotente, um fodo poderoso cuja explicagdo
consiste no seu carater inalienavel; isto é, a justica humana, por mais cruel que possa se
reportar aos condenados, perde o seu direito de agdo sobre a justica celeste na medida em
que devolve para a morte aquele a quem condenou. Perde, sobretudo, o seu maior trunfo,
isto é, o direito de posse sobre o corpo alheio - posse que somente é sustentada na medida
em que o condenado vive. A morte é um segundo direito, inaliendvel e intransferivel a que
0 homem nao tem nenhum dominio sobre ele. A declaracdo de Cristo “O meu reino nao é
deste mundo” (Joao 18:36) equivale a dizer “Minhas leis ndo sdo deste Estado”; isto €, a
Morte - reino de Cristo - passa a vigorar em termos legais quando o homem finalmente a
alcanca. O julgamento, entdo, é o julgamento da morte no reino da morte e do sonho. O
siléncio absoluto da morte, sua serena obscuridade, segredo profundo e perfeito, se opde
as coisas, a légica, ao proprio verbo. Sem o verbo nado hé firmamento. O verbo é o préprio
firmamento. O caos, portanto, é apenas uma palavra aproximativa sobre tudo o que esta
fora do firmamento; fora do verbo: é a ordem da morte. E uma palavra que também
poderia ser a expressdo: “todas as coisas”. Assim, Jesus teria dito: Eu renovo o caos.
Ougamos novamente a fala de Schopenhauer: o amor compensa a morte! Ora, o amor, a
unido, filho do temor (isto é, da nogdo de morte), pela sua ideia de multiplicacdo, aponta
para outra derivagdo da criagdo do mundo dos homens. Como disse anteriormente, a ideia

da constituicdo do grupo se da na tensa corda entre o amor e a morte. O amor, com efeito,

6 Como observamos anteriormente, ndo é objetivo deste ensaio discutir o cardter imanente do amor na filosofia de A.
Schopenhauer, mas de verificar de que modo as fronteiras entre ambos os conceitos, na medida em que se perpassam,
tornando-os indistintos, inscrevem-se na esfera do direito.

7 “Um novo mandamento vos dou: Que vos ameis uns aos outros; como eu vos amei a vés, que também voés uns aos
outros vos ameis” (Jodo, 13:34).
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é o pai da logica e da razdo. Por isso, para conquistar a pessoa amada, o trabalho da
poesia, isto é, a metafora da morte. A poesia simula a morte, ergo, ela socorre quem morre
de fato; e quem morre de fato, sendo a légica sem partilha? A légica (propriedade do
amor) somente existe através de sua ideia fundamental, a unido. Sendo assim, o esforco
humano de simular a morte através da poesia consiste em articular a forca oposta que pode
movimento ao mundo, isto é, fazer com que o amor consiga o seu verdadeiro papel - e isto
se da via morte.

A gratidao da vida é dirigida a morte. Alids, 0 homem desenvolveu o héabito de
fazé-lo na antessala da prépria morte (ou no ambito de sua simulacdo mais perfeita: o
sonho). Antes de adormecer e perder-se no vale da sombra, no seio cujo leite é um espesso
oceano de éter, indefinivel e incontroldvel, o homem agradece pela prépria vida, e
agradece sobre aqueles a quem ama. A l6gica do mundo se despedaca. Ndo existe mais
concatenacdo possivel, ao menos no plano da consciéncia. A probabilidade é a primeira
que morre, isto é, se recusa. Até que, na abdbada celestial se vé uma multiddo de

rinocerontes alados penetrando no umbigo da terra. Sera, a partir de entdo, a vez da

legislacao das alturas cujo homem nao detém qualquer tipo de poder.

O amor como simula¢ao da morte

O sonho, como disse anteriormente, simula a morte e emite juizos: é por essa via
que Deus fala aos profetas. O sonho socorre o homem de sua morte inevitavel, de sua dor
diaria e de seus pesares. Tem propriedades curativas, alivia o coragdo cansado, regenera as
fibras, organiza os musculos, restaura a morte que o acido da realidade, nos intersticios do
dia, imp0s corrosivamente sobre ele. O sonho, nesta medida, é a casa do ideal: o pacto do
idealista é um pacto com a morte. Por isso o idealismo pressupde o maértir. Seu contrato é
firmado com a morte, com o além-da-légica. O amor, isto é, o filho querido da morte,
somente sobrevive porque é diariamente socorrido pela simulagdo da segunda. O sonho, a
poética; diria inclusive os atos de insurreigdo, subversdo e atentados, sdo as principais
condicdes para a manutencdo da vitalidade do amor, isto é, para a vida do sentido. Isso
ocorre justamente pelo seu cardter de iminéncia sobre a morte. Sdo produtos feitos da
negacdo da matéria, de uma espécie de hiperdtica do universo - inspiracdo que é

diretamente insuflada do reino da Morte.
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Poder-se-ia complementar o pensamento de Schopenhauer, de que o amor
compensa a morte, na medida em que, ndo somente o compensa, mas vive e alimenta-se
dela. O amor é o filho consanguineo da morte, ndo somente um vagao que a ela se
acrescenta. Pode-se supor certa zona de indistincdo entre as duas categorias. E necessério o
temor para o amor. O espanto, o encantamento alheio, a vontade de rever a pessoa amada,
nao se supre pela percepcao. Tais no¢des se referem ao mistério que sedimenta o amor -
por isso a nocdo vulgar de que o verdadeiro amor reside no além das aparéncias, e que,
portanto, deve ser buscado no interior do ser. Mais uma palavra sobre o sonho. Enquanto
se sonha, abandona-se o amor, a legislagdo do homem, a légica da linguagem. Tudo entra
em suspensdo. E nessa inversdo, cuja experiéncia é uma experiéncia de morte, a vida passa
a ser julgada por sua comarca. A vida, neste momento, é quem passa a ser temida, ndo a
morte. Esta é um oceano profundo e caético. O caos e o acaso em completa harmonia.

Ao abrimos as portas do sonho, estas nos conduzem a novas salas desta inquietante
galeria: o contato ficticio com a macaneta é o tnico sopro de realidade. Sao de Pasolini as
palavras: “A morte determina a vida. A vida s6 adquire significado quando acaba”. A
manutengdo da vida, cuja férmula consiste nos arranjos do amor, nao resiste, todavia, ao
sopro da morte. Trata-se, antes, de uma relagdo de necessidade. Do contrario, a vida se
extinguiria muito antes do que habitualmente - como para os renegados e
condescendentes dos sentimentos obscuros. Tais sentimentos sdo necesséarios para a luz,
nao para o refinamento da escuridao, j& que somos estranhos ao seu cédigo de acesso. A
figura do coveiro, em Hamlet, empresta plasticidade a este raciocinio. Pois o coveiro é o
oficio alegérico do poeta, isto é, aquele que abre o peito da terra e mostra a origem da
sombra, o timulo sacraliza a passagem para a morte - e entdo, ouvimos a voz: “Ser ou ndo
ser, eis a questdo: serd mais nobre em nosso espirito sofrer pedras e setas com que a
fortuna, enfurecida, nos alveja, ou insurgir-nos contra um mar de provagdes e em luta por
lhes fim? ”. (Shakespeare, 1999). A wvontade schopenhaueriana d4 vazdo ao amor como
condicdo indispensavel para a manutencdo da vida. Esta, entdo, é semelhante a um ponto
de luz: somente pode ser visto se em contraste com a imensiddo escura. Entdo, a vida é
determinada pela morte. Ou, de modo complementar, quanto mais morte h4, mais amor
havera. Disse anteriormente que a iminéncia da morte é o motor fundamental do amor. E

que a gratiddo da vida se faz nas antessalas da morte, na maior de suas representagdes: o
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sonho. O amor, com efeito, aceitaria bem as lendas etimoldgicas que o situam na condigao
de negacdo da morte, isto é, o 2 em latim significaria sem, e o mor, seria uma contracdo da
palavra morte, resultando na significagdo de que amor implicaria em dizer: livre da morte.
Embora essa interpretacdo nao passe de uma dentre as tantas lendas acerca desta
etimologia, para a nossa investigacdo parece bastante tentadora, mesmo (e felizmente) por
se tratar de uma lenda, isto é, de um conhecimento gerado na corrosao do sonho.

Nas enclausuradas sendas do sonho - mistério impronuncidvel: ora branco e de
uma alvura mordaz, ora escuro e resinoso como a decomposicio de mil animais -
particulas de realidade movem-se dentro de nés espalhando cédigos de criacdo imediata.
A ideia, bem supremo cujos rastros sdo apagados como quem anda sobre a areia, firma-se
entre nés como uma estela de vidro ou de vapor. Nés, que somos como ossudrios vivos, e
entre centenas de séculos, vivemos da férmula incandescente do amor, seguimos adiante
através dessas colunas cegas de orientacdo: a ideia, como uma bruxa laboriosa, impde suas
maos sobre nossos ombros, opera os nossos gestos com a autoridade certeira de um
cometa. O vento, vasta cabeleira da morte, circunda por esse campo minado das estelas de
vapor.

A vida implica na compreensao da pura energia, 6rgao de fogo cuja vitalidade se
observa a nu todos os dias e que é representada através do espirro de uma doméstica, da
forca de um bebé que se recusa a largar o chocalho, do nascimento do mangusto. A morte,
isto é, a negacao da matéria, situa-se no atrio externo da vida. Todavia, é ela quem sopra a
favor da vida. O amor e a ideia, nesse sentido, ou sao dadivas do palédcio da inexisténcia,
ou sdo armas que a ajudam a combater. Em ambos os casos, o resultado é o mesmo - pois
da morte, ouvimos apenas seu uivo. Quando o poeta, entdo, recolhe-se para o instante da
criacdo, é da morte que vira o seu fermento. Deste modo, a ideia, o amor, o sonho, etc., sdo, a
um s6 tempo, particulas da morte e sustentdculos da vida. A ideia e o amor, alids,
cumpririam o papel de passagens secretas para a morte. A questdo, mais do que encerrar-
se, parece abrir novas fendas, como € o caso da fé e da verdade. Uma vez que o amor tem
por funcdo subsumir a vida humana, e uma vez que as ideias, cravadas na terra como
estacas, criam a memoria e o tempo, e florescem os humores e as emogdes, a fé parece
atuar como um contravento, isto €, como uma forca opositora sobre o 6xido da realidade:

sobre o halito da morte que diariamente penetra em nossas janelas. O amor, como os olhos
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de cristal de uma tempestade, une-se finalmente, formando um charco. Temos, até aqui, a
l6gica - fonte das ideias; e a negacado da légica: a poética - fonte do amor. O homem é uma

metafora da morte.

Conclusao

H4 um elo de semelhanca no amor e na morte: o seu espirito inescrutdvel. Mas é
esse aspecto impenetravel (que torna a tarefa um tanto mais drdua), o que parece conferir
sentido tanto a um quanto ao outro extremo dessa relacdo de bascula. Uma comunhdo de
desconhecidos passa-se a amar e a relacionar-se quando algo os pde em contato com a
morte. Caberia pensar, neste caso, na morte enquanto poténcia (ou em seu sentido de
hipétese iminente) e a sua relagdo com a coesdo do grupo. Com efeito, o grupo ama-se
mais na medida em que as distancias entre seus integrantes se encurtam. A forca externa
(via coercdo ou violéncia) consiste num movimento da morte em diregdo a vida e ao amor.
Nasce, entdo, o amor - é nisto que consiste. De modo semelhante, 0 amor de um casal
pressupde temor pelo outro. E isto ocorre na medida em que o outro lhe impde a nogdo da
inexisténcia: quando a visdo de mundo é deslocada ao outro, a visdo de si torna-se
obnubilada (o conhecimento vulgar refere-se ao amor como cego) e, entdo, esse ponto de
obscuridade, que na verdade é sindbnimo de morte, é o que ird consagrar a unido. Esse
deslocamento de visdao de mundo, cujo vazio culmina no encurtamento das distancias, é
mais do que mera justificativa tedrica; trata-se agora de uma situagdo indispensavel para a
vida.

No caso do amor do grupo, cujo principio funda-se também na ideia do temor a
morte, a questdo aponta para a origem da religido, isto é, certos cddigos em movimento de
6rbita ao entorno da morte. Por isso o aspecto sagrado do amor, o seu vinculo estreito a
quase todas as doutrinas religiosas. E se o vento, cuja trajetéria move-se no vao de todas as
coisas (entre as ideias, entre “eu” e “nés”, entre a girafa e o carrapato, entre o profeta e a
janela, entre a rocha e o abutre) lanca granulos de 6xido e morte, a fé aparece aqui como
sua singular representacdo. Dissemos anteriormente que quem simula a morte socorre
aquele que morre de fato. A fé, com efeito, é o anteparo do vento. O vento é a substancia
anterior que flutua entre A e B: é a fé do mundo. Mas a fé enquanto dominio humano se

opode a fé do mundo ndo por contraste epistemolégico (ja que sdo complementares), mas
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pelo angulo de visdo, isto é, pelo seu aspecto teleolégico. Se, de um lado, o carater
teleologico do mundo é a morte, por outro, o da razado consiste em resisti-la, esquiva-la. A
fé do homem reporta-se ao mundo e volta-se a morte: é o verniz do amor. As rugas deste
processo sdo incontdveis: sio toda a nossa histéria até aqui desde os babilonios. Pois a
didspora espalha o bando, estilhaca o amor, corréi a fé. A intengdo e a forga da realidade
cumprem por vezes esse papel na histéria. O caos é necessario, pois é o tnico veio que
pode promover encontros inesperados: as combinagdes sdo fecundamente favorecidas no
estado de excecao.

Pelas razdes anteriormente expostas, o amor nunca morre: ele apenas se redistribui
- e é por isso gerador de conflitos, dando a falsa ideia de que se esgota e sucumbe as leis
da realidade. Mas como o amor ¢é sintetizado pela ideia do elo invisivel, sua forga, ao
indicar esgotamento, est4 reivindicando renovacdo. E essa forca move-se incessantemente
nas cadeias de relacionamento humano. E semelhante, inclusive, a forca incapturavel do
vento: ambos ndo possuem origem e sentido: ha apenas um indicio da sua mudanca de
direcdo. Pode-se, entdo, evitar o amor? Haverd alguém que, recusando-o, mova-se no
mundo sob outras plataformas? Nés conhecemos quem negue a ideia do amor. Esta, como
tal, ¢ uma ideia de resisténcia, idéntica a quem nega a existéncia de Deus. Desconfio que o
que se negue, no fundo, sejam suas representacdes; isto é, o amalgama de representacdes
que ao longo do tempo mostrou uma totalidade paradoxal e caética.

Nega-se o paradoxo, pois este evoca a imagem do asno® na medida em que a razao
se encontra em curto-circuito, isto €, a eternidade se da por meio de um duelo de espelhos,
ndo por uma expansdo maravilhosa. Os cinicos, por exemplo, defendiam que comer era
mais importante que amar, ja que era necessdrio para a manutencdo dos processos vitais.
Esta ideia é fragil, pois pressupde o amor como algo puramente idilico sem outro sentido a
nao ser sua imagem romantica e isolada do mundo vivo: um mercado onde peixes sao
vendidos entre montanhas de gelo e onde se penduram linguicas, torresmos e pecas de
queijo velho, o amor, neste ambiente, sob o ponto de vista dos cinicos, seria um absurdo. A
medida do erro ndo consta na légica do argumento, mas na velocidade com que se volta a

um veredicto. Contudo, uma matilha seria um belo exemplar da ideia do amor. Alias, o

8 Cf. Asno de Buridan.
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cachorro,’ somente pode ser usado para expressar uma ideia que se opde a vida social
enquanto modelo ideal, isto é, como um disfarce escolhido para um provavel efeito de
satira sobre comportamentos, ndo para forjar uma critica as formas de convivio. Aqueles
que resistem a ideia do amor ou de Deus somente o podem fazé-lo através de um segundo
plano que as substitua, e cujo principio ativo consiste em opor-se de antemdo a qualquer
ideia com aparéncia de naturalidade. Sdo os correligionarios da ciéncia e das virtudes da
razdo. O amor é um dos alvos atuais da filosofia. Nietzsche, ao flagrar-se em luta contra o
cristianismo, viu-se também lutando contra o amor. Mas toda luta é leitmotiv de temor,

logo, de mais amor...
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