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PAGANDO PELA SALVACAO:
O CUSTO DOS SERVICOS RELIGIOSOS EM GOIAS (1750-185)
PAYING FOR SALVATION:
THE COST OF RELIGIOUS SERVICES IN GOIAS (1750-1850)

Eliézer Cardoso de Oliveira

Resumo: Esta pesquisa aborda os saberes religiosos em @o@égpermitem compreender os altos
valores monetarios despendidos pela populagdo gamantir a salvacdo da alma. Essa questdo é
importante, porque possibilita entrar em um univeds praticas e representacdes bem diferentes das
atualmente vigentes, nas quais predominam o sémlare o consumismo. Se hoje, o pagamento —
eufemisticamente chamado de doagdo - por servigligiosos ainda existe, ndo € similar ao que
acontecia no passado, quando consideravel quantiintieiro era paga na compra de servicos sagrados:
dizimos, confissdes, esmolas e, principalmentapgdsnerarios.

Palavras-chave:Histéria de Goias, precos, salvacdo, saberesastigi

Abstract: This research studies the religious knowledge ima&that allow us to understand the high
monetary amounts spent by the population to enbrsalvation of the soul. This question is impairta
because it allows to enter a universe of practmed representations very different from currently
existing, which predominate secularism and consismedf today, the payment - euphemistically called
donation - for religious services still existsnist similar to what happened in the past when clamable
amount of money was paid on the purchase of saseedices: tithes, confessions, handouts, and
especially funeral expenses .
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Introducao

Ha muitos estudos histéricos sobre o dinheiro eligiosidade, mas poucos
deles abordaram especificamente a conexdo entes ekss temas, procurando
mensurar o custo dos servicos religiosos em Gdidsistoriografia goiana sobre o
periodo em questdo é bem abrangente, praticamaptéstindo uma abordagem
especifica sobre valores e religido.

A presente pesquisa se insere nos estudos reldomaaHistoria Cultural, sendo
gue muitos de seus conceitos e praticas metodakgierviram para a interpretacao das

fontes do passado. Assim os valores dos servidagosms foram utilizados como

" Este artigo derivou-se de uma pesquisa deseneohadJEG, durante o ano de 2009, que contou com a
colaboracéo da académica Livia Silveira do Carrotsidta de iniciacdo cientifica — UEG.

” Doutor em sociologia pela UnB e professor do catsdistéria da UEG-Anapoli€oordenador do
programa de mestrado interdisciplinar Territérios e Expressdes Culturais no Cerrado.
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matéria-prima para andlises das representacdes \@véacia cotidiana. Em termos
metodoldgicos, isso significa fazer uma interfaom @ Histéria da Cultura material, que
estuda os objetos materiais em sua interacdo c@ectas mais concretos da vida
humana, abordando a utilizacdo e usos dos utes)sileoalimentacdo, do vestuario, da
moradia e das condi¢des de trabalho humano. O cdm@ultura Material ndo se deve
examinar o objeto material tomado em si mesmo, soas apropriacées sociais, seus
usos, sua importancia econdmica e sua necessideidées cultural.
Outro a fazer um estudo de cultura material foiiBlaRoche, o qual, inclusive,

fez uma definicdo bastante satisfatoria dessa ssgoe

Ela permite aos historiadores de qualquer periode qualquer &rea cultural

relacionar um conjunto de fatos marginais em relagiessencial, o politico,

o religioso, o social, o0 econémico, em outras palgvestudar ‘as respostas
dadas pelos homens as sujei¢cdes dos meios ondewes. Essas sujeicdes

acarretam reacfes a adaptacOes diversas atravgsala natural se revela
fundamentalmente cultural, necessidades e desgjossentados por objetos.
(Roche, 2000: 12-13).

J& no tocante ao instrumental tedrico para a andbsreligido, este trabalho
serviu-se basicamente dos conceitos da sociolagieekjido de Weber e Bourdieu,
possibilitando uma interpretacdo mais acurada donfieno da salvacéo. A sociologia
da religido de Weber (1994) e Bourdieu (1990) rbecr quatro atores religiosos por
exceléncia: o sacerdote, o profeta, 0 mago e I€gdrés primeiros competem entre si,
pois “vendem” o0 mesmo produto aos leigos - a cagalmas -, isto é, “a administracao
de consolo religioso individual em aflicbes inteyaexternas” (Weber, 1994: 318).

O leigo, pelo menos nas religibes mais tradicigr@essui um papel passivo no
servico religioso, sendo a sua principal funcaotrdauir financeiramente para a
manutencdo fisica dos sacerdotes, magos, profetassedependentes e participar dos
rituais religiosos como “massa passiva”: presemcauito e rituais. Uma das diferencas
sociologicas basicas entre a magia e a religidoeg g primeira, a participacdo dos

leigos € ocasional; jA na segunda, a participac&mié ou menos permanente. A0

! PESEZ, Jean-Marie. ‘Histéria da Cultura Materlal LE GOFF, Jacques. (org). Histéria Nova S&o
Paulo: Martins Fontes, 1998 p. 210 [orig. 1978].
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descrever o surgimento da congregacdo, Weber @emaevidente o carater passivo
dos leigos na religiosidade profética e sacerdotal:

Ao lado desses acolitos permanentes, que colabatavamente em sua
missdo, na maioria das vezes também carismaticanuumlificados de
alguma forma, existe o circulo de adeptos que éaap&om alojamento,
dinheiro e servigos, e esperam da sua missdo agsaly por isso, tanto
podem unir-se de vez em quando para agdes ocasigmanto encontrar-se
associados de forma permanente na comunidade ide di€ongregacéo.”
(Weber, 1994: 310).

Desse modo, o leigo, buscando a salvacdo da alntacaunforto fisico neste
mundo, submete-se numa relacdo simbidtica com detpree com o sacerdote,
fornecendo dinheiro e servigos neste mundo, visaedoetribuido de alguma forma no
mundo do Além. Assim, uma das caracteristicas desisalho € o enfoque central nos
leigos, agente religioso via de regra pouco abardad trabalhos académicos sobre a
religido. Pretende-se analisar como os fiéis aaslde Goias do final do século XVIIi
e meados do século XIX “compravam” os servicoggiedios fornecidos pelo clero
catolico e qual o impacto disso na sua vida catalia

Para isso, € necessario investigar com um maion g proximidade as
caracteristicas das praticas religiosas da épaeacpanpreender por que os abastados e
0S ndo tdo abastados reservavam parte de suaafgréma ser “investida” em servigos
religiosos. Além disso, procurar-se-a saber tamlmsnvalores destinados pelos leigos a
pagamento de servicos religiosos cotidianos (pséoisbatismo, confissdo, casamento,

etc.) e ao pagamento de servigcos funerarios.

Por que pagar pela salvacé®

A preocupacao com a salvacao € o principal commligtara manter o fervor
religioso humano. No entanto, o significado da &g&o e 0 modo de consegui-la
variam de acordo com as diversas tendéncias redigid’or isso, pretende-se, baseando-
se na sociologia de Weber, analisar as diversaglas religiosas em relacdo a salvagéo
para destacar a singularidade das praticas doiaistab praticado em Goias nos
séculos XVl e XIX.
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Weber analisa, de modo mais sistematizado, asrsdivepossibilidades de
condutas religiosas para se conseguir a salvagi@aragrafo 10 “os caminhos da
salvacao e sua influéncia sobre a conducéo da,vitagrante da chamada “Sociologia
da Religido”. Neste texto, ele classifica as pokdénles de salvacdo em dois grandes
grupos.

No primeiro, a salvacao é resultado de um esfoessqal do fiel, muitas vezes
sem a ajuda de forcas sobrenaturais. Esse esfwigodual e autbnomo em busca da
salvacao pode adquirir trés formas de atuacdo nodmua obediéncia a rituais
religiosos, a pratica de obras sociais agradavéiz/iadade e o auto-aperfeicoamento
por meio de exercicios religiosos para se conseguarisma. Exemplos concretos
dessas atitudes s&o respectivamente: a obsendoEiamensos rituais judaicos que
garantiriam a salvacao coletiva dos judeus, osimios do catolicismo popular em que
a possibilidade de salvacdo estaria num saldoiymsittre boas e mas acdes e, por fim,
as praticas e exercicios religiosos das religidebanas. De modo geral, € uma
caracteristica desse grupo a formacdo de fieis litde que radicalizam a busca
individual pela salvacéo, distinguindo-se na maneie agir dos seus conterraneos.
Weber cita varios exemplos dessa elite de virtuas®snonges catolicos e budistas, 0os
martires do cristianismo primitivo, os fariseus gizbs, dentre outros (Weber, 1994:
364).

No segundo grupo, a salvacdo ndo € mérito dornfia um presente (graca) de
Deus. Encaixam-se nesse grupo as religides qudi@arneque apenas alguns poucos
sdo predestinados a salvagdo. Quem mais radicalizeoria da predestinacdo, criando
a partir dela um sistema ético que valorizasseabatho e a aquisicdo material,
mantendo-se uma postura “ativa” no mundo, foranasaz®tas puritanos, responsaveis
por criar o “espirito do capitalismo” (Weber, 198%lém deles, acreditam na

predestinacdo os luterafos os islamicos, mas ambos ndo levaram as Ultimas

2 Muitos, tendo em vista o lema “o justo vive p&¥4, apregoado por Lutero, poderdo confundir o
Luteranismo como uma ética religiosa em que a satvé um mérito do fiel que possui fé. No entanto,
para Lutero, como 0 homem € uma criatura pecamigemas a graca de Deus possibilita alguns serem
predestinados a ter fé. Portanto, fé ndo é umadhesgoas um destino. Segundo Daniel Rops (1998: 27
“0 homem é um pecador, incapaz de se tornar jpsis, estd condenado & impoténcia pelo inimigo que
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consequéncias socioldgicas a crenca na predesiinas;rimeiros por terem uma visao
tradicionalista da mobilidade social, sendo queacach deveria permanecer em sua
vocacgao, o que tornou o fiel luterano um conformeaim a sua posicdo no mundo; ja
0S segundos, por a salvacao ser conseguida apenas aenca em Ald e Maomé, sem
necessidade de nenhuma comprovacao adicional wagi@m de vida e pelo fato de os
nao predestinados a salvacdo nédo estarem necesmaieacondenados ao inferno.

Desse modo, apenas no puritanismo ascético oofielstimulado a comprovar-se a sua
graca por meio de uma conduta moral rigorosa gudifecionada — ao contrario dos

monges catolicos e budistas — a transformar o mundo

No caso especifico desse trabalho, interessaesigniamente analisar o tipo de
salvacao disponivel ao fiel catolico. Como se sabgonto teoldégico mais importante
que separou catélicos e protestantes, foi saberoseseres humanos podem
individualmente buscar e conseguir a salvacao ma alu se a salvacdo s6 € possivel
por meio da graca Divina. Em termos mais simplés:ohlivre arbitrio ou o servo
arbitrio? Depois de uma longa discusséo sobre essas e quistdes que abalaram os
alicerces da Igreja, a posicdo do Concilio de Drdoit que na busca da salvacédo, “A
iniciativa pertence ao homem e a Deus, e ndo, comopostura de Lutero,
exclusivamente a Deus. A fé e as obras sdo amlmmss#ias, e ambas dignas de
recompensa.” (Davidson, 1991: 12).

Com essa posicao, os eclesisticos pretendianaiafEs da postura catdlica
medieval em que as obras, mecanica e quantitatMameram responsaveis por
abreviar ou retardar a presenca da alma no Puigati§so explica por que as
indulgéncias e as reliquias eram tdo valorizadasup@ populagéo aterrorizada pela
condenacéo eterna. O que os reformadores tridenfirecuraram fazer foi incutir no
fiel catdlico a pratica de obras pias aliada a wmera contricdo, tornando-se o
catolicismo uma religido de consciéncia e nao uimgplses religido ritualista. Apesar

dos esforcos dos reformadores, o catolicismo pezo®n oscilando, dependendo da

traz em si. Mesmo que tente comportar-se bem eesgguirir méritos, ndo o pode conseguir, porque
traz na raiz de todo o seu ser um germe mortateBigp que exista uma justica exterior ao homemogue
salve. Portanto, o Gnico meio que o homem disp&e g salva é confiar-se em Cristo. Dai ‘o juste v

pela fé™.

Revista PLURAIS — Virtual —=v. 2, n. 1 —2012




Virtual

Universidade Estadual de Goias
Unidade Universitaria de Ciéncias Sécio-Econ6micas e Humanas de Anapolis

Plurais

época e lugar, entre uma religido intimista de right e uma religido exterior e
ritualista.

No caso de Goias dos séculos XVIII e primeira aetdo XIX, o que se
predominava era um catolicismo familiarizado coratpmas medievais e bem longe das
mudancas tridentinas. Enquanto os reformadoresupaam afastar a igreja da
influéncia das praticas populateem Goias o que predominava era um catolicismo
fortemente popular. De acordo com uma pesquisadzsse catolicismo popular
caracterizava-se “pelo ritualismo de suas manifést devocionais ndo provenientes
da doutrina”. (Santos, 2008: 77). O desconhecimdatdoutrina era consequéncia da
auséncia de sacerdotes qualificddmsle praticas arcaicas, como a celebracdo da missa
em latim, provocando um vazio doutrinario nos lIsiggue, ordinariamente, era
preenchido pelo ritualismo magico.

Nesse catolicismo, o fiel ndo experimentava ajié@i como um sistema ético
coerente e racional, mas como um conjunto de psatitualisticas e magicas capazes
de possibilitar uma vida melhor neste mundo. Daiiragneras “supersticoes”,
simpatias, tabus, mezinhas e crendices existenie&a@as. Havia desde rezas bravas
para fechar o corpo, afugentar cobras até simppéies parar de chover e para curar
vérias doencdsMisturavam-se préticas indigenas e africanaandd um améalgama de

crencas sob a roupagem principal das praticascaol

% Para Davidson (1991: 43), “a Igreja da Contra-Refoestabeleceu uma campanha organizada para
eliminar a religido popular e persuadir os leigascaitarem o catolicismo autorizado”. Os instrurosnt

da Igreja para eliminar as praticas populares iis ¢atélicos foram: criacdo de seminarios, coagé
novas ordens religiosas, sermfes e catecismo ssanfie estabelecimento das congregacées. Em Goias,
esses instrumentos da Contra-Reforma demoraraitmeg@@m no final do século XIX.

4 O viajante francés Saint-Hilaire (1975:90) critica qualidades dos clérigos goianos: “o vigério de
Santa Cruz tinha muitas coisas com que se ocupea, que perdesse tempo com 0S seus paroquianos.
Dedicava-se ao comércio, de que parecia entendgartte, e quando o visitei ele me faltou de seus
negdécios com toda naturalidade. Adaptara-se adsroes da regido, e ndo poderia ser considerado mais
culpado do que tanto outros. (...) Uma reformalgsrs costumes é que seria necessaria.”.

® Saint-Hilaire (1975: 90) deparou-se com essascpsimagicas: “Fui visitar 0 missionario, e o ern

0 seu quarto cheio de pobres mulheres que alirtiitla pedir-lhe para benzer seus filhos doentestil P
(1976: 109) tem um interessante relato sobre wmalrgiraticado por um dos seus guias, um negro, livre
para encontrar cavalos desaparecidos: “com todaixd@q@ de sua raca, os olhos cintilantes de furor,
murmurando uma férmula de encantamento, ele denumds corda e dependurou-a sobre o fogo. Depois
partiu em busca dos animais e teve sorte de ddédosbe trazé-los, com o triunfo da supersti¢éo,
compreende-se, pois estava convencido da infatidide sua magia.”
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Em termos religiosos, a sociedade goiana era esizada pelo predominio da
magi&, ndo havendo internalizacdo da doutrina catél®agundo Santos,

O catolicismo popular goiano da época é definida peesenca da devogéo aos santos,
a Jesus Cristo, a Deus, com preocupagao centrabkitionar problemas cotidianos, é

ritualistico e sem contato com a doutrina oficiakesar de serem suas praticas
coletivas, a relagdo entre o fiel e seu santo ddilpgdo ou com Deus é estritamente
individual e intensa no momento do culto, porémjsapste contato, que para o fiel é

real, a relacdo religiosa se esvai assim que o caftaba, e relacdo associada
intrinsecamente a referida salvacao ritual. (Ideng3).

Portanto, inserida nesse ambiente religioso, &dade goiana do periodo em
questao tinha uma relacdo mecanica com o sagissinfdvorecia o ritualismo puro e a
busca de um saldo positivo de boas obras para cmap&s mas, sem 0 sincero
arrependimento. Dai deriva o fato de o pagamentospemolumentos e rituais
religiosos cotidianos e funerarios ser uma formaa&onseguir a salvagdo. A busca
pela salvacdo passava, entdo, necessariament@ggdmento dos bens da salvacgéao.
N&o era apenas uma relacdo normal de trocas emjues le sacerdote/ profeta /mago,
presente em todas as crengas; era mais do quessfiéis ndo apenas sustentavam o0s
sacerdotes, eles compravam a sua salvagao.

O viajante Johann Emanuel Pohl, proveniente deEumapa mais assimilada as
concepcOes tridentinas, deve ter estranhado — castrario ndo se teria dado ao

trabalho de registrar — esse carater mercantiatiicismo popular goiano:
Aqui, uma vez por ano, um sacerdote ambulante dec®a diz a missa, ouve
confissbes e distribui 0 sacramento. De cada miesabe ele 600 réis; de cada
confisséo, uma pacata ou 320 réis. Se os moradérepuderem pagar a importancia
em dinheiro, podem fazé-lo em géneros, como galinhaos, etc. (Pohl, 1976: 106).
Esses valores eram consideraveis para a empobnegmllacéo rural goiana do
inicio do século XIX. Uma confissdo equivaleria aisnou menos uma semana de

trabalho de um trabalhador bragal.

® Os cientistas sociais costumam distinguir “magga“religido”. Segundo Pierucci (2001: 82-87), as
principais diferencas s@o: a magia visa fins efipesi(mundanos), enquanto a religido busca fins ma
gerais (salvacéo, paz espiritual, bem-estar da)almaagia € um meio para se atingir um fim, entpuan
religido possui o fim em si mesma; o ritual religcé servico divino, o ritual magico é coacao diyima
magia o efeito do pedido depende da observanaiiaedos rituais, enquanto na religido o pedido vai
depender da disposicdo do Deus.
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Mais vultosos ainda eram o0s numerdrios destinadiss rdos funerarios.
Segundo Weber (1994: 282), os rituais de sepultameargiram, ndo sé como
estratégia para evitar o constrangimento dos dersmnos (e também dos animais)
diante do corpo sem vida de seu congénere, maspgaimente para evitar a inveja que
alma do falecido pelos vivos. Por isso, de inio®,bens dos mortos eram totalmente
enterrados juntos com eles; depois, a exigénciasdoatenuando diante da ganancia

econdmica dos vivos, embora se mantivesse em fasimdmlicas:
Se 0 morto so é acessivel por meio de agdes sitab®i o deus manifesta-se apenas em
simbolos, entdo podem estes ser contentados cdmolesrem vez de com realidades.
O péao simbdlico, as representacdes das mulheres eriidos em forma de bonecos
surgem em lugar do sacrificio real: 0 papel-moedis rantigo servia para pagamento
nao aos vivos, mas sim aos mortos. (idem).

Logicamente, no caso do catolicismo popular, ossbdm falecido ndo séo
enterrados com ele. No entanto, o falecido dispbeirda parte consideravel de seus
bens para realizar rituais que assegurem a suaesoagar das agruras do pos-morte.
Isso s6 é possivel pela crenga no Purgatorio, ustéuicdo criada no inicio da Idade
Média e mantida pelo Concilio de Trento. O Purgatéro lugar em que as almas que
nao cometeram pecado mortal (ou eles foram perdopela peniténcia) se purificam
para entrar no Paraiso. Desse modo, diferenterdestprotestantes, a morte ndo € um
fim, mas um comec¢o de uma etapa de purificacdgqderé ser abreviada por meio de
rituais funeréarios. Dai a importancia dos testao®rDe acordo com uma pesquisadora

dos testamentos nas Minas Gerais setecentistas,
O moribundo na América Portuguesa utilizava a giinatestamentaria para ‘estar em
paz com a consciéncia’. Era pratica comum a todespgpssuissem o minimo de bens,
variando entre roupas, ferramentas e imoéveis. Aladegdo de fé contida nos
testamentos, o0 agir visando o ‘bem morrer’, o fewfigto harmonioso da vida, nos
mostra, a crenca no poder intercessor dos saraosA8a, s/d, p.4).

No aspecto financeiro-religioso, os testamentosgoeiam o uso da fortuna do
morto para os rituais religiosos: realizacdo de gomantidade de missas em memoaria ao
falecido, aos seus parentes ou até as almas datBring pagando por cada uma um
valor estabelecido; distribuicdo de esmolas aosdiges; os legados pios, ou seja, a

doacgédo de uma quantia a uma irmandade ou aos susmgeados; e, por fim, realizagao
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de uma boa a¢ao que néo foi feita em vida, taisocatforriar escravos ou reconhecer
um filho ilegitimo.

Do ponto de vista econbmico, a analise dessesniestas ajudaria a
compreender melhor os motivos do fraco desenvolicmeomercial de Goias neste
periodo, ja que grande parte das fortunas indivsdn@o era transformada em capital,
sendo pulverizada em rituais religiosos. E impdeater em mente que a ética
econbmica vigente na época era parecida com o qebeMWdenominou de
“tradicionalismo econdémico”, na qual “o homem n&seja ‘por natureza’ ganhar cada
vez mais dinheiro, mas simplesmente viver comovastaostumado a viver e ganhar o
necessario para este fim.” (Weber, 1989:38). Nunsgedade em que as possibilidades
de consumo eram minimas, ndo causa espanto acéitizeligiosa de grande parte dos
rendimentos acumulados por uma vida. Essa situesifetia até na configuracao
arquitetonica urbana das localidades goianas, asdgrejas eram as construgdes mais
imponentes e que consumiam maior numerdrio do &stath populacdo em geral.

O catolicismo, como uma religido de salvacédo, cfuweaos fiéis o Paraiso como
recompensa pelos sofrimentos cotidianos. Dar esnbleqlentar as missas, dizimar,
comungar e confessar sao algumas das obrigacéesngumm cristdo deve cumprir
para estar em paz com Deus e talvez assim suapalssa estar livre do Purgatorio e
seguir para o reino dos céus. A todo o momentaegagapregoava os temores que 0
cristdo podia encontrar no Inferno ou no Purgatéripor conseguinte, obedecer aos
rituais se fez entdo mais importante do que ter conaciéncia religiosa.

De acordo com o catolicismo, existem determinados que, para seguranca da
salvacdo de seus fiéis, Deus determinou que fosk®tos e, quando feitos,
infalivelmente produziriam o resultado esperadam &gisacramentos, como batismo, a
extrema ungao e a confissdo ou peniténcia, queotdroder de perdoar os pecados.

Segundo Santos (2006), no ambito do catolicisnpulao, h4 uma preocupacéo
com a salvagdo, mas essa € ambicionada pela étigm @ristdo que pretende agradar a
Deus pelo que se €, mesmo tendo a consciénciaedsugumoral ndo € téao correta. O
que ocorre entdo € uma busca pelo Paraiso, e tadi@erdeicdo moral. Com isso, a
salvacdo era quase que uma consequéncia exclusishsgrvancia dos rituais e das
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obras sociais e ndo exigia uma transformacéo fadicaonduta, pois para assegurar a
salvacédo, bastava seguir os rituais catolicos ede8ouidar das obras sociais, tais como
as esmolas e os dizimos, que eram preceitos bastodss os cristaos.

Conforme relata Guedes:

Os cortejos funebres, ou acompanhamentos, eraradeirds procissoes, as
quais um grande nimero de pessoas comparecia, MERMO Nem
conhecessem o defunto. A atencdo aos mortos, @8esraor suas almas e 0s
acompanhamentos as sepulturas constituiam obmassdecérdia e caridade
cristd. (Guedes, 1986:51)

No entanto, esses servi¢os prestados pela Igija texdos pagos, ndo havia tao
somente caridade e boa fé, esses servigcos custhnheiro e, levando em consideracao
os padrbes da época, ndo eram quantias irristeray) um alto custo para as pessoas.

Em uma carta redigida no ano de 1789, enderec&irda Maria I, ha uma
dendncia pelos altos precos cobrados pelos sereigesiasticos na época. E relatado
que o preco cobrado por cada procisséo era de #8&)@or assisténcia de um Paroco
a um oficio solene, 9600 réis; de acompanhamenta anterro publico, 4.800 réide
cada dia de novena, 1.200 réis; de enterro devesoraqualquer pessoa pobre, 2.400
réis.”

As comunidades religiosas serviam de amparo erguida e principalmente
na morte. Os rituais de extrema-uncao, a partiéipap sacerdote na hora da confissao,
o pedido de intervencéo dos santos e o pedido skamera tudo de responsabilidade da
Igreja. Nesse sentido entende-se a importanciaaglggeja que exercia nas pessoas
dessa época em Goias e como as pessoas “invest@srservicos religiosos durante
toda a vida, sempre com uma visdo na vida apos reemma busca pela salvagéo,
evitando-se ir parar no Inferno com a certeza daleoacdo eterna, almejando, deste

modo o Paraiso eterno.

Valores dos ritos funebres: uma sociedade em busda salvacdo

" Carta do Capitdo-Mor de Villa Boa, Dr. Ant6nio 8euza Telles e Menezes a Rainha”. In. Bertran,
1996, p. 39.
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Segundo Vovelle (1997), no Ocidente catdlico, a&jaise manteve como lugar
privilegiado para toda uma série de atos relativo®orte e ao além-mundo.

Ter rituais funerarios que garantissem uma maideza de salvacdo era uma
preocupacéao de todos. Disso deriva a razdo deaserndandades leigas, associacoes de
pessoas que pagavam uma cota para garantir unmdsole adequada, neste momento
tdo importante.

Com o passar do tempo, os funerais passam a serveadnais religiosos e, por
volta do século XVII, torna-se um procedimento guéstalmente religioso. Assim
“através desse processo o0 cadaver é integradauab meligioso, generalizando-se o
hébito de se fazer celebrar missas para a salviE@mortos e de transportar o cadaver
para o interior de uma igreja a fim de ai ser @tbfle ritos de despedida.” (Rodrigues,
2006:115)

Assim sendo a analise de testamentos e de regrosbitos é de grande
importancia para se compreender como a religidoneode eram vistas, como 0s
homens e mulheres utilizavam estratégias para nedseus possiveis pecados,
utiizando uma alta quantidade de dinheiro gast®. t@stamentos antigos sao
documentos complexos, que informavam a vida famil@atestador, suas preferéncias
religiosas, suas vontades, o direcionamento taotgedi corpo (sepultamento) como
também dos seus bens e a quantidade de sufragiossas a serem rezadas apos a
morte. O momento em que alguns desses testameaatascenfeccionados geralmente
se dava quando o testador acreditava estar prékinaia de sua morte e, portanto, esse
era um elo do mundo terreno com o sagrado. Mugass/ao se fazer um testamento,
“os moribundos lembram-se de parentes mortos,jdsticas ou atrocidades cometidas
contra seus escravos ou desafetos, pensam nasddnraggatorio, especialmente nas
que mais desamparadas e sem remédios estaoore(Fr997:323).

E possivel encontrar diversos testamentos em Geéfslo que, muitos deles,
ainda nao foram estudados mais a fundo. O exenglonmdtestamento importante € o
do Cobnego Luiz Antdnio da Silva e Souza, politipmeta, importante figura da
sociedade goiana, sendo ele um dos primeiros avescsobre a histéria de Goias. Em
seu testamento pode-se encontrar alguns elememtodegnonstravam essa busca pela
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salvacgdo. Silva e Souza faleceu em 1840 e seuntexsta foi redigido no ano de 1820,

neste periodo era Governador da Prelazia e um hoteemmportancia consideravel.

Silva e Souza mostra, por meio de seu testamesttajrs homem preocupado com a
religido, mas também com a salvacao de sua alrealdita registrado a sua vontade de
ser enterrado junto a porta da Capela de Nossaof&edb Rosario e as esmolas que
deveriam ser dadas aos mendigos. Uma peculiaretadseu testamento é que ele pedia
gue vendessem os livros que ele possuia e, comheith levantado, fosse mandado
rezar missas em intencao de sua alma, dos seus gaiseus benfeitores. Porém, outro
ponto interessante é o fato de Silva e Souza deigaseus bens para sua filha,
legitimando-a entdo como Unica herdeira. Contuddiferencial é que ele era um

membro da Igreja Catdlica. Em seu testamento er&gpt registrado esses fatos da

seguinte forma:

[...] meu testamenteiro distribuird pelos mendigos, peso de quatro vintens
a quantia de dez oitavas de ouro pedindo-lhes gelor de Deus que se
lembrem de minha alma com as suas orac¢des..itumshinha universal

herdeira Maria Luiza da Silva e Souza que reconhmigtha filha...a esta
ficam pertencendo todos os meus bens e os semyigpsenho feito e estédo
justificados...(Teles, 1998 p. 198/199/200)

Tomando por base esses valores minutados no tegtamie Silva e Souza é
possivel analisar que o valor deixado para serpassados aos mendigos daria para se
distribuir as esmolas entre cento e cinqlienta ncantis, se comparado ao valor da
oitava no periodo em Goiés. Dessa forma, notaggea@cupacdo existente com a vida
no além, tanto no sentido de se deixar uma caridadegobres, mas também como a
condicdo de que estes orassem a favor da sua@lmamero alto de beneficiados pela
esmola demonstra uma preocupacdo com a quantidmde tplvez, impressionar as
forcas sobrenaturais pelo niamero.

Joaquim Alves de Oliveira exigiu, no seu testameqte fosse enterrado na
Matriz do Rosério “sem pompa alguma, amortalhadauemHabito de S. Francisco ou

em um pano preto que o infitemas em contrapartida exigiu que fossem rez&68s

® Testamento do Comendador Joaquim Alves de Oliv¥ita de Meia Ponte, 9 de fevereiro de 1849. In.
Jayme, 1971: 321-4.
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missas em sua intencdo - por mais de cinco anaefunto praticamente
monopolizou os servigos religiosos em Meia Ponte.

Também se encontra registros de alforria de essrage testamentos. Mesmo
0s escravos sendo considerados como mercadogassafjanhavam a liberdade, que
era concedida apos a morte do seu dono. Caso psderser encontrado no testamento
do Capitdo Roque da Silva Moreira, potentado escrata, que registra suas ultimas
vontades e a partilha de seus bens em testamenamarde 1800. Mesmo ele tendo
deixado como heranca alguns escravos, ele alfowutaos, deixando apontado da

seguinte forma:

Declaro que possuo hua escrava por nome Joanragée Benguella deicho
forra e isenta de toda escraviddo pelos bons sandge me tem feito e
boas...que tem dado e meos testamenteiros lhe@assm carta de liberdade
(Jayme, 1973 p. 251)

Ele deixa ainda expresso a forma e o local desgpultamento, e também uma
quantidade em dinheiro para que fossem celebraadggenta missas apos a sua morte,
de esmola de meia oitava cada uma. Comparando alomes da época, a quantia que o
Capitédo deixou por uma missa era 0 mesmo cobrddalf@mo de entrada de produtos
como fumo, cal e farinha de mandioca em regidexzimpas a Meia Ponte, Jaragua e
Corumb&’

Os testamentos entdo sdo uma fonte riquissimaaparmpreensao dos aspectos
sociais e culturais de uma determinada sociedadgueo explica por que esses
documentos estdo cada vez mais ganhando espacgiwgiosede importante relevancia.
Os testamentos sdo uma preparacao para a morte, cerieza da vida, e poder fazer
essa ‘comunicacao’ com o sagrado era um meio @@ astmenos preparado para a
morte, e 0 que poderia vir apos ela.

No passado, as pessoas nutriam uma preocupacéaa gwrte, por isso havia a
busca pela boa morte, que significava preparara deo morte, que incluia a feitura de

um testamento, que deixava registrado todos ogodede testador e a isso inclui-se o

® Valores extraidos do exemplar do Jomakutina MeiapontenseNtimero 327 de 1° de Maio de 1832.
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pagamento por todos os rituais que eram consideradmo meio de se alcancar a
salvacao eterna.

Nos registros de oObitos de Jaraguda, encontramm@ados as mortalhas que o
falecido fora sepultado e o local escolhido pamamacédo. Nota-se uma preferéncia
maior pelo habito de cor branca e nos locais dalapento € possivel perceber a
hierarguia social existente, pois 0os brancos eraermdos dentro da Igreja Matriz e os
pardos eram sepultados somente no patio da Igeegyanto os negros sO foram
enterrados na capela do Roséfio.

Em um dos assentamentos de 6bitos da cidade atguda¢ possivel notar essas
preferéncias no registro de Domingos Alvares dedWéges, que se minuta da seguinte
forma:

Aos 2 de septembro falesceo com a Penitencia,ranextuncéo, Domingos
Alvares de Magalhaes (ilegivel), de idade de 7®amouco mais ou menos:
amortalhado em habito azul, acompanhado, recomrdendapultado dentro
desta Matriz. (Registro de 6bitos de Jaragua. 184%6-0 IPEHBC- Goiania
Goias)
Dentro desta 6tica, é possivel supor que aquelepgssuisse mais bens e
pagasse um valor mais alto e fizesse parte de algnmandade ou Confraria teria um

local melhor na hora da morte, pois segundo Reis:

Mas também sob o chao das Igrejas os mortos seiativide maneira que
refletia a organizacao social dos vivos. Uma prien€livisdo se dava com a
delimitacdo de locais especificos para os enteposmovidos pelas

Irmandades. (Reis, 2009:176).

Desta maneira a salvacdo da alma era buscada desativformas, inclusive
através do pagamento as Igrejas pela execucdoetagos religiosos. As pessoas
acreditavam que, se durante a vida n&o tivessemideegodos os mandamentos,
obedecido a todas as regras e nao tivesse tidovislmaegrada e ética, os testamentos
Ihes garantiriam uma ultima oportunidade de coédrie com isso um possivel perdao
da sua alma e talvez assim pudessem seguir senganmas horrores do Purgatorio.

Por isso a importancia de se registrar um testanmergta época.

1% Registros de 6bitos de Jaragua. 1843 a 1860640.IPEHBC- Goiania Goias.
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Havia outro temor que rondavam as pessoas: a reemesepultura certa. Por
isso as Igrejas, a casa de Deus, era o melhorpacalque se fosse sepultado. Assim, as
pessoas deixavam seu desejo e valores especifitassprem enterrados dentro das
Igrejas. Desta forma, “a Igreja era uma das patéasntrada do Paraiso. Ser enterrado
na Igreja era também uma forma de ndo romper tetgbncom o mundo dos vivos,
inclusive para que estes, em suas oracOes, ndecesgem 0s que haviam partidos”
(REIS, 2009:171).

Ja as missas tinham a funcdo de abreviar o terapsago no Purgatério e
também agraciar as almas que ja se encontravanamaés® e ser um refrigério as que
ainda ndo encontraram a salvacdo. Essas missas adgamadas registradas nos
testamentos, sendo que o testador deixaria eq@end a quantidade, em intencdo de
quem e o valor pago por cada uma delas. Quanto miagas eram deixadas, maiores

eram as chances de se livrarem do Purgatério bedgacao Paraiso eterno.

Valores pagos as Igrejas: o enriquecimento de algarparocos

A Igreja em Goids nesse periodo exercia um enomderpna vida cotidiana,
politica e social. Em um relatério no qual a Asskablegislativa apresentou na
Sesséo Ordinaria de 1846, a época do PresiderReogiincia doutor Joaquim Ignacio
Ramalho, deixa-se clara a importancia que a Igtaj@lica detinha, chamando entéo a
atencao para os cultos publicos e para que sertiesgea atencao para 0s sentimentos
de piedade e da religido, relatado da seguinteaform

Chamar a vossa attencdo para o culto publico lkenhecer a existéncia d’
hum Deos Onipotente e Justo, & quem somos obrigadstar-lhe respeito, e
adoracéo, como aquelle d’ onde emana a felicidadeothem; he reconhecer
a necessidade de hum culto externo; he dispertavassos coragbes 0s
sentimentos de Religido, de que vos achaes possiiRiglatorio apresentado
pelo exm. Presidente da mesma provincia doutorulmalgnacio Ramalho.
293, p. 19 Inhttp://brazil.crl.edu/bsd/bsd/293cesso: 19 ago. 2009)

Com as cobrancas dos servicos prestados pela ,lgedgans parocos
acumulavam uma pequena fortuna no valor de atéill@&uados, quase equivalente a

um salario do Capitdo Geral (de 15 mil cruzadosipaor dos tempos coloniais. E
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houve casos de pagamentos mais vultosos. Nos tedgpapvernador Marcos de
Noronha (1749-1755), o vigério de Vila Boa, JodceBtelo de Vasconcelos e Spinola
ameacava excomungar autoridades civis e militae$ido pagassem uma multa. Um
dos excomungados, Joédo Leite de Hortiz, pagou uai& mpor um sacrilégio, no valor
de 500 oitavas de ouro, ou seja, 1 quilo e meiowle, por um pecado.

A Igreja Catolica era a grande doutrinadora naleéxIX em Goias. As crencas
no Purgatoério, no Inferno e na busca da salvacdalma ajudaram em muito nas
financas eclesiasticas. Alencastre, Aosis da Provincia de Goiaselata esses abusos

cometidos por alguns parocos, no qual se refeseglainte forma:

O inventario desses bens, que tivemos presentadquescrevemos as notas
deste capitulo, prova os escandalos e extorsdesspes padres praticados,
com o fim de haverem as fortunas alheias, simulamdgiedoso interesse
pela sorte de um estabelecimento, que nunca Ihexewedevocédo alguma.
Ao passo que as recolhidas sofriam privacfes essailzles, ia 0 padre
Manoel da Silva povoando fazendas, comprando essravpromovendo
novos legados, com que aumentava 0 seu crescidoimaip.
(Alencastre,1979:162).

Alencastre ainda cita que nao era de se admiraciadade com que alguns
Vigarios enriqueciam nesta época em Goias, relatgoe o primeiro vigario de Vila
Boa em cinco anos de paroquiacao adquiriu umarfartie 400,000 cruzados e que um
dos seus sucessores, 0 Dr. Gongalo José da Silvgua&tro anos tivesse recolhido dos
seus bens 80,000 cruzados em ouro.

No jornal Matutina Meiapontensede 1° de junho de 1830, é levantada uma
discusséo acerca da quantia cobrada pela desdwigaaresmal, que era de 100 réis, e
era cobrada indistintamente por cada confissdo.si@erando a quantia cobrada
abusiva, é suscitada uma grande discusséao, setaltava quantia de 80 réis, a exemplo
da quantia cobrada em Minas Gerais. Sendo assiom&ado no jornal:

..Art.1° A Conhecenca annual que os Parochos eeceh titulo de

dezobrigacdo Quaresmal serd no Bispado de Goyamatig de 100 réis
indistintamente por cada pessoa de Confissdo, gesa seja feita nas
Povoacoens, quer fora dellas, e esta quantia giexepois da Confissao....

O Conselho Geral da Provincia de Goyaz Resolveoviur-se a Emenda. O
Sr. Cardozo pedio a palavra, e combateo a taxac@atdo entender que a
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percepcdo de Conhecengas he abuzo redusindo daqaa80 reis com o
exemplo de Minas Geraes. (Matutina Meiapontens&®die junho de 1830,
ndmero 27 p. 1/2.)

Dessa maneira, é possivel observar que a Igrejaiaxem papel fundamental

na vida das pessoas, influenciando em todos ostaspéesde o espiritual e até mesmo

no financeiro.

CONCLUSOES

Apés a analise das fontes e uma comparacdo aeeeneiais tedricos foi

possivel chegar as seguintes conclusdes:

Em Goias, pagavam-se uma enorme quantia pelogeemeligiosos, porque a
consciéncia religiosa predominante, no dizer de &kebra dominada pela
magia, sendo que as praticas renovadoras do GomidliTrento, ainda néo
haviam chegado aos rincdes goianos.

Foi possivel demonstrar que as prioridades da po@al goiana eram mais
relacionadas ao sagrado do que ao profano. Desde, goande parte das
guantias deixadas nos testamentos era destinagmgamento de servigcos
religiosos pds-morte e ndo investido em capital.

Percebeu-se que, em Goias nesse periodo, maisdomedo da morte, temia-
se morrer sem se preparar para o momento final. iD@neros rituais eram

detalhadamente especificados nos testamentossivela nimero de pobres a
guem eram destinados esmolas e o numero de missadas pela alma do
falecido.

Com o decorrer da pesquisa conclui-se que a Igtaj@lica exercia muita

influéncia na vida e na mentalidade das pessods pegodo, e que devido aos
pagamentos deixados para a mesma, houve um cressimas financas

eclesiasticas e o enriquecimento de iniameros psroCom esse dinheiro
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arrecadado, as igrejas catolicas tornaram-se as Mmamumentais construcdes

goianas dos séculos XVIll e XIX.

Referéncias Bibliograficas

BERTRAN, Paulo (org.Noticia Geral da Capitania de Goidsomo 2. Goiania:
editoras de UFG e da UCG, 1996.

BERTRAN, Paulo.Historia da Terra e do Homem no Planalto CentrBkasilia:
Verano, 2000.

CHAUL, N. F. Caminhos de Goias: da construcdo da decadéncia lmoises da

modernidadeGoiania: editora da UFG, 2001.

DAVIDSON, N. S.A contra-reformaS&o Paulo: Martins Fontes, 1991.

GUEDES, Sandra Paschoal Leite de Camaigitudes Perante a Morte em S&o Paulo
(séculos XVII e XVIII). Dissertacdo de Mestrado étistoria Social. USP, Faculdade
de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas. S&o Pa0Rs.

JAYME, JarbasEsboc¢o Histérico de Pirendpolis. Vol.1 e Rirendpolis, GO: edi¢do
particular, 1971

JAYME, JarbasFamilias PirenopolinasVol. lll, Pirenopolis: edicdo do autor, 1973.

PALACIN, Luis.O século do ouro em Goi&soiania;: UCG, 1994.
PESAVENTO, S. JHistoéria & Historia Cultura.Belo Horizonte: Auténtica, 2005.

PESEZ, Jean-Marie. ‘Histéria da Cultura Material: LE GOFF, Jacques. (orgh
Histéria Nova Sao Paulo: Martins Fontes, 1998 p. 210 [orig81.97
PIERUCCI, Antonio FlavioA magia.Sao Paulo: Publifolha, 2001.
PRIORE, Mary del. Ritos da Vida Privada. In: SOUZAaura de Mello. (orgHistéria

da Vida Privada no Brasil :1cotidiano e vida privada na América Portugued®?
reimpresséao, Cia das Letras, 1997.

REIS, Joao Jos& Morte é uma festa Sao Paulo: Cia. Das Letras, 1991.

REIS, Jodo José. O cotidiano da morte no Brasdceittista. In: NOVAIS, F.A;
ALENCASTRO, L.F. (org.Histéria da Vida Privada no Brasil 2, Império: ante e a
modernidade nacional & Paulo: Atica, 1997.

RODRIGUES, José Carlosabu da Morte2 ed. — Rio de Janeiro: FIOCRUZ, 2006.
ROCHE, DanielHistoria das coisas banaifio de Janeiro: Rocco: 2000.

Revista PLURAIS — Virtual —=v. 2, n. 1 —2012




Virtual

Universidade Estadual de Goias
Unidade Universitaria de Ciéncias Sécio-Econ6micas e Humanas de Anapolis

Plurais

ROPS, DanielA igreja da renascenca e da reforn&fio Paulo: Quadrante, 1996.
SANT'ANA, Sabrina Mara. “A ‘dormigao da virgem’: peesentagdes e cotidianos nas
minas setecentistas. In.

http://www.geocities.ws/adarantes/Textos Sabrinat/Sma/l.pdf Acesso: fev. 2010.

SILVA, Eliane Moura.Vida e Morte: O Homem no labirinto da Eternidadeese de
Doutorado. Universidade Estadual de Campinas, Badal de Filosofia e Ciéncias
Humanas. S&o Paulo, 1993.

SANTOS, Leila Borges DiadJltramontanismo e Catolicismo Popular em Goias de
1865 a 1907 A Luz da Sociologia da ReligiiB, 2006. 222 p. Tese (Doutorado) —
Programa de P0Os- Graduacao em Sociologia, Instii@iéncias Sociais, Universidade
de Brasilia, Brasilia, 2006.

TELES, José Mendong¥ida e Obra de Silva e Sou2Z# ed. — Goiania: UFG, 1998.
VOVELLE, Michel. Imagens e Imaginario na HistoriaFantasmas e certezas nas
mentalidades desde a Idade Média até o séculoS@x.Paulo: Atica, 1997.

WEBER, Max.Economia e sociedadBrasilia: UnB, 1994.

WEBER, Max.A ética protestante e o espirito do capitalisrB@o Paulo: Pioneira,
1989.

POHL, J. EViagem ao interior do BrasiBelo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: USP,
1976

SAINT-HILAIRE, A. Viagem a Provincia de GoiéBelo Horizonte: Itatiaia; S&o
Paulo: USP, 1975.

JORNAIS:
Jornal Matutina Meiapontense, Meia Ponte, 1° dehdute 1830. In: CD- ROM
(AGEPEL-GO)

Relatérios de Presidentes de Provincia:

Relatorio que a Assemblea Legislativa de Goyazsapteu na sessdo ordinaria de 1846
o exm. Presidente da mesma provincia doutor Joadgmacio Ramalho. In:
http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/293cesso em 16 de janeiro de 2010.

Revista PLURAIS — Virtual —=v. 2, n. 1 —2012




