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Resumo: O presente artigo é norteado pela problemdtica da correlagio entre a Histéria e a literatura, com
enfoque na andlise de uma selegido de produgdes literdrias ficcionais no que concerne, especificamente, a
presenga da concepgio da célera do Deus cristdo como elemento causal das epidemias de peste, as quais se
confere um atributo punitivo. Nesse sentido, avalia-se as dindmicas de transposi¢do, para o &mbito
literario, de um referencial eclesidstico pautado na tese da agdo de um Deus encolerizado que castiga a
humanidade em fungéo da conduta terrena. Investiga-se, pois, as nuangas do aspecto supradito em obras
produzidas em épocas distintas por autores de origens diversas, quais sejam o Decamerdo, do italiano
Giovanni Boccaccio, Didrio do ano da peste, do britanico Daniel Defoe, e A peste, do franco-argelino Albert
Camus. A pesquisa sublinha, todavia, que se faz imprescindivel, para o historiador, ter cautela no processo
de leitura histérica dos textos de ficgdo, a fim de que a condigdo essencialmente literdria destes seja
resguardada.
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Consideracgoes iniciais

Registradas no ambito da literatura ocidental desde a Antiguidade, as epidemias
toram diversamente escrutinadas no decurso do tempo, descortinando, por conseguinte,
caracteres elementares das sociedades que originaram cada produgdo literaria.
Contextos histéricos distintos revelam, contudo, aproximagdes relevantes entre
determinadas obras de fic¢do, cujas tramas se desenvolvem sob circunstancias de surtos
epidémicos. Aspecto recorrente em numerosos textos ¢ a crenga no atributo punitivo dos
flagelos que assolam a humanidade, dentre os quais se incluem as epidemias, que, em
tese, constituem castigos langados por divindades encolerizadas para punir a conduta
desviante do homem.

Com o intuito de analisar a manifestagdo dessa crenga no tocante ao Deus cristéo,
recorremos a uma selecdo de trés obras ficcionais oriundas de espacos geogriéficos e de

épocas histéricas diferentes, mas providas de similitudes marcantes. O conjunto de
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textos selecionados é composto, em ordem cronolégica de langamento, pelas publicagdes
que se seguem: o Decamerdo, escrito pelo italiano Giovanni Boccaccio entre os anos de
1348 e 1853, e, portanto, na Baixa Idade Média, Didrio do ano da peste, produzido em
1722 pelo britanico Daniel Defoe, e A4 peste, concebido em 1947 pelo franco-argelino
Albert Camus.

Pretende-se, no entanto, direcionar o enfoque do artigo para a tltima obra
literaria citada, isto ¢, a de Camus (2024), a fim de discutir de que modo a tese da célera
divina se apresenta nesse texto do século XX, examinando a relagdo opositiva e
conflitante entre a religido e a ciéncia, suscitada pelo escritor em sua narrativa. Intenta-
se, ainda, evidenciar que, a despeito das perspectivas variegadas de cada autor em fungéo
das suas respectivas origens, perdurava na literatura a referida ideia da suposta
propriedade punitiva das pestes engendradas pela ira de Deus, mesmo que a ciéncia
passasse a interferir nessa visao.

Posto isso, demonstra-se que a problematizagio proposta nestas linhas se embasa
no pressuposto de que a historiografia pode se valer da utilidade das fontes literarias que
proporcionam ao menos um relance da complexidade das experiéncias socioculturais do
passado. Adverte-se, todavia, que a interpretagdo histérica da literatura deve ser
executada pelo historiador com prudéncia, tendo em consideragio a condigio literaria do
documento a ser submetido ao procedimento historiogratfico.

No que compete a fundamentagdo teérico-metodoldégica do presente artigo, taz-
se de grande valia algumas discussdes suscitadas por autores como Roger Chartier
(2001), Jacques Le Gott'(2007; 2013), Gerlinde Baumann (2011), André Vauchez (1995);
Jean Delumeau (2009), Philippe Arieés (2014), Johan Huizinga (2021), Wolfgang Iser
(2013), Mério Jorge da Motta Bastos (2009) e Altamir Botoso (2022). Cumpre ressaltar
que esta andlise constitui uma contribui¢do modesta para a historiogratia e ndo proposita
esgotar as possibilidades de problematizagdo da tematica, uma vez que outros trabalhos
de pesquisa doravante empreendidos poderdo avolumar debates, propor novos enfoques

e preencher as lacunas que decerto persistirdo.

Apontamentos preliminares sobre a concepcao religiosa do Deus encolerizado

“A ira do Deus Todo-Poderoso esta agora, sem duvida, pairando sobre grande
parte desta congregagio”. Com essas palavras contundentes, arrematava-se o

tamigerado sermaio intitulado Pecadores nas maos de um Deus irado, pregado em julho de
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1741 pelo pastor e te6logo calvinista norte-americano Jonathan Edwards (1703-1758).
Assumindo um tom de admoestagdo, o pastor exortara os seus ouvintes: “[..."] todos
aqueles que estdo fora de Cristo agora despertem e fujam da ira vindoura” (Edwards,
2020, p. 125).

O teor incisivo do sermio de Edwards, redigido ainda no século XVIII, sinaliza
a manifesta¢do da tese de que os pecadores seriam inelutavelmente subjugados pela
célera irrestrita de Deus. No texto, o pastor sustentava com veeméncia que os “homens
maus”, mesmo os ditos tementes, nio se isentam da ferocidade divina, uma vez que Deus
nio se vincula a eles por meio de quaisquer oragdes, tampouco por promessas de
salvagdo. “Ndo hd nada”, sentenciava Edwards (2020, p. 107), “que mantenha os homens
maus a qualquer momento fora do inferno a néo ser o mero prazer de Deus”. A seguir, o
pregador tornava a aludir, sem dispensar as metdforas, aos tormentos inerentes ao
inferno, asseverando que “o pogo esta preparado, o fogo estd pronto; o forno agora esté
quente, pronto para recebé-los; as chamas agora se enfurecem e brilham. A espada
cintilante ¢é afiada e mantida sobre eles, e o pogo abre sua boca sob eles” (Edwards, 2020,
p. 109).

Uma leitura analitica da pregacdo do calvinista revela que, além da atribuigio de
um cardater condenatério ao inferno cristdo, as punigdes dirigidas por Deus aos pecadores
foram por ele comparadas as investidas de langas ou flechas contra a humanidade. Acerca
desse importante aspecto, o pastor Edwards (2020, pp. 116-7) afirmava no serméo:

O arco da ira de Deus encontra-se armado, a flecha, preparada na corda, a
Justica apontando a flecha para o seu coragio, o arco tensionado, e ndo é senio
a mera vontade de Deus, a de um Deus irado, sem qualquer promessa ou
obrigagio, que impede a flecha de ficar impregnada em um instante com o seu
sangue. [...] Os pecadores permanecem pendurados por um fio delgado, com

as chamas da ira divina brilhando sobre eles, as quais a qualquer momento
estdo prestes a chamuscé-los ou queimé-los completamente.

No tocante a concepgdo das imagens de Deus em conformidade com a tradigdo
biblica, vale destacar, antes de tudo, que, segundo Gerlinde Baumann (2011), as
asser¢oes acerca de Deus encontradas na Biblia foram escritas por homens, os quais
registraram em seus textos uma diversidade de experiéncias por eles entendidas como
consequéncias das agdes divinas. Tais imagens de Deus consistem, pois, em imagens
linguisticas, e, portanto, ndo concretas. Desse modo, a autora sustenta que as
informagoes respeitantes a Deus nos textos biblicos que compdem o Antigo Testamento,
especificamente, fundamentam-se em interpretacdes humanas, no que se inclui a

construgdo das imagens de Deus como um perpetrador de violéncia. Situando a origem
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das imagens de um Deus violento no Antigo Testamento, Baumann (2011) adverte que
as interpretagdes sobre Deus presentes nesses textos tém motivagdes histéricas e sdo
marcadas pelas distintas condi¢des temporais em que foram suscitadas, o que justificaria
a existéncia de multiplos modelos interpretativos concernentes a tese da ira de Deus. De
acordo com o modelo deuteronomista, mencionado para fins exemplificativos por
Baumann (2011, p. 25), o declinio dos Reinos do Norte e do Sul de Israel decorreria de
uma agdo punitiva de YHWH face a manifestacdo da crenga em outras divindades e ao
tato de a praxis social de Israel ndo se pautar pelo mandamento de YHWH. Entretanto,
alerta Baumann (2011, p. 26) que as imagens de Deus constatadas no Antigo Testamento
sdo multiplas e contraditérias: “Nele sdo atribuidas a YHWH tanto crise e guerra como
conservacgio e salvagio”.
Sdo intimeras as passagens do Antigo Testamento que aludem a agdo violenta de
Deus. No préprio livro de Deuteronémio 28:21-22, 35, encontra-se um exemplo
relevante para a problematizacdo empreendida na presente pesquisa por associar a
manifestagdo de moléstias ao aspecto punitivo dos designios divinos.
Javé fard que a peste se apegue a vocg, até elimina-lo da terra em que estd
entrando para dela tomar posse. Javé ferird vocé com tisica e febre, inflamagio
e delirio, secura, ferrugem e mofo, que o perseguirdo até que vocé pereca. [...]
Javé ferira vocé com tlcera maligna nos joelhos e nas pernas, da qual vocé ndo

podera ficar bom, desde a sola dos pés até o alto da cabega (Biblia, 1990, pp.
217-8).

Tratando-se ainda do Antigo Testamento, outro exemplo interessante de mengao

a imagem de um Deus violento e, dessa vez, expressamente qualificado como vingativo,

refere-se ao texto do livro de Naum 1:2, 6-8. Sucede, no entanto, que a imagem de Deus

em questdo descortina uma faceta bondosa e misericordiosa que, sendo adotada para com
os fiéis, opde-se a conduta vindicativa voltada para os inimigos.

Javé é um Deus ciumento e vingador! Javé é vingador e sabe enfurecer-se. Javé

se vinga de seus adversarios e é rancoroso para com seus inimigos. [... ] Quem

resistird a sua cdlera e enfrentara o furor da sua ira? Seu furor se espalha como

fogo, diante dele as rochas arrebentam. Javé é bom! Refiigio seguro nas horas

de aperto: conhece aqueles que nele confiam, quando acontece uma inundago.

Extermina quem se levanta contra ele, persegue os inimigos até o escurecer
(Biblia, 1990, 1144-5).

Como se percebe, a coexisténcia de diferentes interpretacdes humanas suscita
uma pluralidade significativa de imagens de Deus no Antigo Testamento, as quais por
vezes se contradizem, o que corrobora a seguinte coloca¢do de Baumann (2011, p. 29):

Portanto, no Antigo Testamento, imagens divinas violentas e destrutivas
encontram-se lado a lado com aquelas edificantes e construtivas, sem que
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sempre fique caracterizado qual é a imagem divina “vencedora” ou, por
exemplo, uma imagem divina de validade duradoura. Além disso, as imagens
chocantes de Deus como ser violento causam nos leitores impressao mais forte
do que as imagens divinas pacificas ou edificante-construtivas, que muitas
vezes tém um efeito mais insipido. Como as imagens divinas de violéncia néo
se subordinam a imagens divinas com outros teores dentro de uma estrutura
hierarquica, elas podem parecer dominantes ou mais importantes.

Inferimos, em consondncia com Baumann (2011), que as diversas interpretagdes
das agdes de violéncia de Deus cumprem fungdes também variadas: “A violéncia literaria,
como as descri¢des violentas no Antigo Testamento, pode ter uma série de fungdes. Seus
efeitos também nédo sdo limitados” (Baumann, 2011, p. 44).

A construgdo das imagens do Deus encolerizado seria, posteriormente,
apropriada pelo Novo Testamento, e passaria a marcar presenga em numerosos textos,
inclusive em evangelhos, como o de Jodo 3:36: “Aquele que acredita no Filho possui vida
eterna. Quem rejeita o Filho nunca vera a vida, pois a ira de Deus permanece sobre ele”
(Biblia, 1990, p. 1295). Em Lucas 21:11, embora a violéncia ndo seja claramente atribuida
a Deus, insinua-se que determinadas provagdes que se abateriam sobre o homem — como
as pestes — teriam origem celestial: “Havera grandes terremotos, fome e pestes em vérios
lugares. Vdo acontecer coisas pavorosas e grandes sinais vindos do céu” (Biblia, 1990,
p. 1282).

Adiante, retomaremos a discussdo de Baumann (2011) com o intuito de
tentarmos identificar o teor das imagens de Deus presentes nas obras literarias de fic¢do
selecionadas e esclarecer como as a¢des divinas sdo interpretadas nas respectivas tramas.

A concepgdo da ideia do castigo divino antecede o cristianismo; a Igreja, contudo,
desempenhou um papel determinante no que concerne a associagdo entre os atos
punitivos do Deus cristdo e o langamento de flechas letais que penalizavam os pecadores.

E de se ressaltar que os periodos de pestiléncias potencializavam a evocagio dessa
comparagdo, como argumenta o historiador Jean Delumeau (2009), que elucida a fungéo
exercida pelo clero, desde a Idade Média, no que diz respeito a difusdo da tese de que as
epidemias se abatiam subitamente sobre os individuos como chuvas de flechas atiradas
por um Deus encolerizado. Referindo-se, em especifico, a peste que assolou a Europa em
meados do século XIV, e, de modo geral, aos cenarios epidémicos posteriores, Delumeau
(2009, p. 163) esclarece que “clero e fiéis, vendo a peste negra e aquelas que a seguiram
ao longo dos séculos como punig¢des divinas, assimilaram naturalmente os ataques do
mal aos golpes mortais de flechas langadas do alto”.

E conveniente constatar que, especialmente depois da epidemia de peste que se

principiou no ano de 1348, a invocagio de Sdo Sebastido como santo protetor contra as
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pestiléncias foi impulsionada, segundo Delumeau (2009), em razio do fato de ele ter sido

martirizado trespassado por flechas. Assim, pondera Delumeau (2009, p. 168):
Em suma, se ndo se fugira a tempo, rico ou pobre, jovem ou velho, estava-se
ao alcance da flecha do horrivel arqueiro. Imaginada pelos meios eclesidsticos
leitores do apocalipse e sensiveis ao aspecto punitivo das epidemias, a
comparagdo entre o ataque da peste e o das flechas que se abatem de improviso
sobre vitimas teve por resultado a promogio de Sdo Sebastifo na piedade
popular. Atuou aqui uma das leis que muitas vezes ndo é sendo um caso

particular da lei de similaridade: o semelhante afasta o semelhante para
suscitar o contrério.

Sublinhamos que as irmandades religiosas, surgidas no século XIV,
contribuiriam para a consolidagdo do culto dos mortos, sendo que, de acordo com
Philippe Aries (2014, p. 248-5), os santos protetores dessas associagdes eram
selecionados em meio aqueles ditos “profildticos” — tais como o ja citado Sdo Sebastido,
mas, também, Sdo Roque e Sdo Gongalo —, os quais escudavam os seus devotos face a
peste e as epidemias.

Deslindando a consolidagio do discurso clerical que associava a doenga ao pecado
coletivo, o historiador brasileiro Mério Jorge da Motta Bastos (2009, pp. 48-9) indica
que a assimilacdo das epidemias ao ataque de flechas consiste em um processo de
atribuigdo de sentidos engendrado por membros da Igreja por meio de recursos escritos,
orais, imagéticos e, sobretudo, rituais. O autor sustenta que “fruto da célera divina,
punigdo pelo pecado coletivo, a peste suscitou a culpabilidade e a peniténcia populares,
prontamente estabelecidas pela ortodoxia eclesidstica em rituais [...]” (Bastos, 2009,
p. 52).

Acerca do fator atinente ao dominio progressivamente exercido pela Igreja sobre
a sociedade medieval, salienta-se que o apogeu da mediagdo eclesiastica entre o homem
e Deus se situa no século XII, como indica Jacques Le Goft (2007, pp. 87-8):

Nesse dominio, evidentemente, a Igreja é ator fundamental. Por sua vontade
de dominagio e, de resto, seu sucesso, ela se esfor¢a para funcionar de modo
permanente como um intermedidrio obrigatério entre o homem e Deus. E ela
chegou definitivamente a essa situagio no curso do século XII, tdo importante
para a evolugio do Ocidente cristdo. Os principais instrumentos da dominagio
da Igreja foram a consolidagdo da teologia e a prética dos sacramentos. O
século XII é aquele em que se estabelecem firmemente os sete pecados
capitais, os sete dons do Espirito Santo e os sete sacramentos. E como a Igreja
é a tnica a distribuir os sacramentos, o homem nio pode se salvar a nio ser
pela Igreja e gragas a Igreja.

Pressupde-se que o processo de assimilagdo do discurso clerical por parte dos fiéis

nio seria possivel sem os esfor¢os despendidos pela Igreja no sentido da consolidagio do

cristianismo como religiio dominante. E o que assinala André Vauchez (1995), ao se
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debrugar sobre a formagio da espiritualidade crista, afirmando que as tentativas iniciais
de construgdo de uma sociedade cristd remontam ao século VIII, e que, a partir de entdo,
os predicados de juiz soberano e poténcia transcendente, atribuidos a Deus, suscitariam
mais a expressdo do temor do que as efusdes do coragdo (Vauchez, 1995, pp. 14, 30).

No que tange ao homem medieval do ano mil, o mesmo medievalista aponta que
o método mais apropriado para abrandar a célera divina e garantir uma salvagdo coletiva
era a ascese comunitaria, considerando a convicgdo universalmente partilhada de que o
sofrimento voluntédrio conduziria a restauracgio da inocéncia original que fora degradada
pelo pecado, e, por seu turno, a liberdade espiritual. Sugere o autor que todos se achavam
convencidos da capacidade de Deus de intervir diretamente nos destinos individuais e
coletivos, acreditando-se, inclusive, que as guerras e as epidemias se apresentavam como
consequéncias de uma conduta pecaminosa, o que insinuava que Deus retribufa de forma
justa a cada individuo conforme as suas respectivas a¢des (Vauchez, 1995, pp. 50-6).

Para Ariés (2014, p. 126), no entanto, o dominio exercido pela Igreja na sociedade
medieval denotava menos uma adeséo total e convicta a todos os dogmas cristdos do que
o compartilhamento de uma linguagem comum e de um mesmo sistema de comunicagdo
e compreensio, o qual se constitufa de sinais fornecidos por 1éxicos cristios.

Discorrendo sobre as nuangas de uma relagdo multifacetada estabelecida entre os
individuos da Idade Média e o Deus cristio, o qual fora transformado, no curso do século
IV, de um deus rejeitado em um Deus tido como oficial, Jacques Le Goff (2007) indica
que a substitui¢do do culto a uma pluralidade de deuses do paganismo antigo pela crenga
monotefsta representou uma grande virada na histéria da humanidade. O autor destaca,
nessa perspectiva, que um dos indicios da tomada de consciéncia coletiva da transigdo
para o monotefsmo remete ao fato de que, ao chegar ao cristianismo, o termo Deus passou
a ser grafado com um D maitsculo. A crenga em um novo Deus que se impusera seria
difundida, entdo, por meio da articulagio de uma rede cada vez mais ampla de culto
formada por anjos e santos, personagens estes que se localizavam, para todos os efeitos,
e como o préprio homem, em planos inferiores ao nivel inacessivel de Deus.

A imagem de um juiz divino, concebida pelo Antigo Testamento e refor¢ada pela
iconografia cristd da Idade Média, demarca a fungdo punitiva dos designios de um Deus
justo e todo-poderoso, em consondncia com Le Goft (2007, p. 29), que explana:

O Deus que vem da Biblia nio ¢, de fato, nem bom nem mau. E todo-poderoso,
é justo, mas pode ser terrivel. Pode ser um Deus de célera, um Deus de

vinganga, e o clero medieval tera, tanto quanto os fiéis, dificuldade em deixar
de considerar essa imagem. O tema do flagelo de Deus continuara mantendo
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seu peso importante na Idade Média no capitulo das atitudes a respeito de
Deus. Por que existem os malvados no mundo, por que os pagios, por que
existem os fermentos ruins a excitar a natureza? E porque servem a Deus de
instrumento para punir os pecados. Desempenham um papel fundamental na

7

concepgdo da histéria, isto é, na concepgdo histérica dos cristdos da Idade
Média. Uma concepgio dominada, conduzida por Deus [...].

Na presente discussio, é fundamental aludirmos a uma outra concepg¢do imanente
aideia de sofrimentos punitivos, isto é, o inferno cristdo. Consoante Aries (2014, p. 164,
“os homens da Igreja sempre procuraram amedrontar; medo do inferno, mais do que da
morte”. Corroborando essa tese, George Minois (2023, p. 88) aponta que tanto os
artistas, quanto os escritores e os pregadores vinculados a chamada “pastoral do medo”
investiram na apresentacdo do panorama mais tenebroso possivel dos tormentos
infernais, com o propésito de instilar o medo da condenagdo das almas. Argumenta o
autor, ademais, que a Reforma Catoélica incorporou o inferno como uma engrenagem
indelével do plano de salvagdo, conferindo a esse elemento um carater a um s6 tempo
pastoral e escatolégico: “inspirar aos cristdos um medo salutar para afastd-los do pecado
e fornecer uma solugdo definitiva para a massa de descrentes, infiéis, pagdos e rebeldes
que recusam o perddo divino” (Minois, 2023, p. 106).

Inferimos, entrementes, que a nogdo de condenagdo péstuma aparenta associar-
se ao surgimento do conceito de Estado, que se relaciona, por seu turno, com
determinadas concepg¢des religiosas capazes de reforcar e concretizar a autoridade
politica. Posto isso, enfatiza Minois (2023, p. 24) que “as faltas e os crimes contra a
sociedade sdo punidos tanto na Terra, pela justi¢a do soberano, como apés a morte, pela
justica dos deuses, segundo os mesmos critérios. A segunda finaliza a primeira, pois nada
lhe escapa”.

Com o esbogo, nesta se¢do, de um breve panorama explicativo da ideia de punigédo
decorrente da célera de Deus, ndo tencionamos ater-nos a minudéncias, tendo em vista
a exiguidade do espago. Sendo assim, prosseguiremos a anélise procurando dimensionar
a importancia das obras literdrias de fic¢do para o campo da pesquisa historiografica, o
que se torna capital para elucidarmos as possibilidades de utilizagdo dos textos ficcionais

por parte do historiador.
Epidemias em narrativas de ficcao e o dialogo entre Historia e literatura

Langar luz sobre a correlagdo proticua entre a Histéria e a literatura propiciard

uma maior compreensio acerca das alusdes a propriedade vindicativa da ira divina
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localizadas nas produgoes selecionadas. Mas conciliar a historiografia e o texto literario
requer, primordialmente, assumir uma postura cautelosa, a fim de que seja possibilitada
a efetivagdo do procedimento necessario de critica do documento, considerando-se o seu
cardter intrinseco de monumento. Adverte Le Goft (2013, pp. 494-5) que o documento,
qualquer que seja, pode ser utilizado cientificamente, como monumento, desde que haja
a consciéncia de que ele se configura como um produto da sociedade que o gerou segundo
as relagdes de forgas detentoras de poder. Avaliando, entdo, a condi¢do de monumento,
subjacente a fonte documental, e salientando, nesse interim, a necessidade de prudéncia
ao examina-la, Le Goftf (2013, pp. 496-7) assegura:
O documento nio ¢é inécuo. E, antes de mais nada, o resultado de uma
montagem, consciente ou inconsciente, da histéria, da época, da sociedade que
o produziu, mas também das épocas sucessivas durante as quais continuou a
viver, talvez esquecido, durante as quais continuou a ser manipulado, ainda
que pelo siléncio. [...] O documento é monumento. Resulta do esfor¢o das
sociedades histdricas para impor ao futuro — voluntaria ou involuntariamente
— determinada imagem de si préprias. No limite, ndo existe um documento-

verdade. Todo o documento é mentira. Cabe ao historiador nao fazer o papel
de ingénuo.

Depreendemos que a obra literaria, entendida como um monumento, nio
reproduz o passado imparcialmente ou com exatiddo, visto que é submetida, no decurso
do tempo, a manipulagdes voluntarias ou involuntarias de variadas ordens. Portanto, é
inescusavel, para Roger Chartier (2001, pp. 88-91), empreender uma leitura histérica do
texto literdrio que mantenha a fung¢io literdria deste ultimo, a fim de que se evite
possiveis insucessos do historiador devidos as expectativas frustradas de que a literatura
ilustre resultados ou corrobore as outras fontes aventadas, o que constituiria uma leitura
redutiva e puramente documental. Diante disso, Chartier (2001, p. 91) vincula duas
perspectivas atinentes a associagdo entre a pesquisa historiografica e a utilidade da
literatura para a historiogratia: “Por um lado, o retorno da histéria sobre si mesma,
pensando em sua dimensdo literdria; por outro, a literatura como objeto possivel ou
necessario de investigagdo histérica”.

Presumindo-se que o conjunto de obras de ficgdo selecionadas para embasar esta
discussdo se compde de produgdes que podem ser classificadas como cléssicos literarios,
convém-nos evocar ao menos duas das quatorze propostas de defini¢do de um “cléssico”,
conforme [talo Calvino (1993), as quais se relacionam mais diretamente, como supomos,
com os livros sobre os quais adiante nos debrugaremos. Referimo-nos, em primeiro
lugar, a famigerada defini¢do de ntimero 6, segundo a qual “um classico é um livro que

nunca terminou de dizer aquilo que tinha para dizer”, e a de nimero 9, na qual se sugere
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que “os clédssicos sdo livros que, quanto mais pensamos conhecer por ouvir dizer, quando
sdo lidos de fato mais se revelam novos, inesperados, inéditos” (Calvino, 1993, pp. 11-2).
As defini¢des supraditas induzem a constatar que os textos aqui problematizados
possuem a capacidade de provocar, até a contemporaneidade, reflexdes inesgotaveis e
ndo raro desconcertantes acerca das rupturas e continuidades relativas as experiéncias
sociais de enfrentamento a epidemias. Os classicos literarios que tratam de contextos
epidémicos, ainda que passiveis de serem consciente ou inconscientemente manipulados,
descortinam valores culturais, politicos e religiosos do passado, os quais evidenciam
aproximagoes e distanciamentos em relagdo a atualidade. Sobre as conexdes que os
classicos da literatura constroem entre o passado e o presente, Calvino (1993, p. 12)

esclarece:
O classico ndo necessariamente nos ensina algo que nio sabiamos; as vezes

descobrimos nele algo que sempre soubéramos (ou acreditdvamos saber) mas
desconheciamos que ele o dissera primeiro (ou que de algum modo se liga a

7

ele de maneira particular). E mesmo esta é uma surpresa que d4 muita
satisfagdo, como sempre d4 a descoberta de uma origem, de uma relagio, de
uma pertinéncia.

Entendendo a literatura como produto sociocultural de uma época e testemunho
da realidade filtrado pelo olhar de quem a concebeu, Valdeci Rezende Borges (2010, pp.
98-103) sinaliza que a expressdo literdria se apresenta como um meio de representagio
de experiéncias humanas, habitos, atitudes, sentimentos, criagdes, pensamentos, praticas,
inquietagdes, expectativas, sonhos, esperangas, entre outros elementos que mobilizam a
sociedade em seu tempo histérico. O autor sublinha, também, que a narrativa dialoga
com a realidade, interpretando o passado, registrando o presente e projetando o que
podera vir a existir. Tais consideragdes se tornam cruciais, uma vez que o literato ndo
exerce o seu oficio desvencilhado da sociedade, da cultura e da histéria.

A vista disso, Borges (2010, p. 99) argumenta:

7

Portanto, é indispensavel refletir sobre as caracteristicas especificas das
diversas formas de ficgdo, das relagdes particulares que o texto literdrio, o
autor e a escola a que se filiam estabelecem com a realidade e definem a
representa¢do que dela edificam. As formas como autor, escola e género de
texto literario concebem a produgio artistica devem ser buscadas em seus
caracteres proprios.

Investigando a correlagdo entre fic¢do e realidade, Wolfgang Iser (2013, pp. 31-4)
problematiza o “saber tacito” que se baseia na oposi¢do usual desses dois elementos, isto é, a
fic¢do e a realidade. Tal relagdo opositiva pressupde, segundo o autor, a certeza de que a

fic¢do se caracteriza pela eliminagdo dos aspectos que definem a realidade. Nesse interim,
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questiona-se como poderia existir algo que, apesar de existente, ndo tem carater de
realidade. Considera-se, entdo, uma possivel relagdo triddica entre o real, o ficticio e o
imagindrio, fator este que se apresenta como elemento fundamental da produgo literaria
e é concebido a partir do chamado “ato de fingir”. Assim, explica Iser (2013, p. 32):
Temos daf uma justificativa heurfstica para substituir a relagdo opositiva pela
triade do real, ficticio e imagindrio, para, a partir dai, trazer a luz o ficticio do
texto ficcional. A relagdo opositiva entre fic¢do e realidade retiraria da
discussdo sobre o ficticio no texto uma dimensdo importante, pois
evidentemente hd no texto ficcional muita realidade que nio s6 deve ser
identificavel como realidade social, mas que também pode ser de ordem
sentimental e emocional. Estas realidades por certo diversas ndo sdo ficgoes,
nem tampouco se transformam em tais pelo fato de entrarem na apresentagdo
de textos ficcionais. [...] Portanto, se o texto ficcional se refere a realidade

sem se esgotar nesta referéncia, a repeti¢do é um ato de fingir pelo qual
aparecem finalidades que ndo pertencem a realidade repetida.

Tratando-se, especificamente, das alusdes a interferéncia divina no plano terreno,
que podem ser mapeadas na literatura desde a Antiguidade, Altamir Botoso (2022) avalia
que a intervencio exercida pelos deuses por meio do seu poder ilimitado propositava, em
tese, punir os individuos que os desafiavam ou se opunham as suas vontades, sendo que
a puni¢do expunha a debilidade do homem diante da autoridade inabalavel dos deuses.
Constata o autor que a correlagdo entre as epidemias e a cdlera divina estd presente em
numerosas obras — desde os textos biblicos até as produgdes contemporaneas —, as quais
carregam o simbolismo da vinganga dos deuses mitolégicos ou do Deus cristdo.

Precisamente pelo fato de o quantitativo de escritos que aludem a peste como um
castigo divino ser elevado é que focalizaremos apenas a literatura de ficgdo e a concepgéo
do Deus cristdo encolerizado, restringindo a anélise proposta aos trés livros ja citados.

A seguir, exploraremos a apari¢do do aspecto punitivo da ira de Deus nessas narrativas.

Entre Boccaccio e Defoe: o Deus encolerizado em epidemias da literatura

Revelado pelo autor ainda no proémio da sua obra, o pano de fundo histérico do
classico literdrio Decamerdo — ou Decamerone, no original italiano — refere-se ao cendrio
epidémico da peste que se abatera sobre os florentinos a partir do ano de 1348.
Vinculando a fic¢do a realidade, Giovanni Boccaccio, que concebeu a narrativa em pleno
contexto de propagacdo da doenca, previne o leitor, ja nas paginas iniciais do texto, que
“o que escrevo sdo as coisas contadas, durante dez dias, por um honrado grupo de sete
mulheres e trés mogos, na época em que a peste causava mortandade” (Boccaccio, 1979,

p. 8). O tom do autor insinuava que o livro visava rememorar a tenebrosa pestiléncia,
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apesar dos prejuizos resultantes: “Triste e aborrecida é a penosa lembranga da
mortandade que a peste causou hd pouco tempo. A cada um, e a todos que a viram, ou
souberam dela, ela prejudicou. E é esta lembranga que esta obra inscreve em seu
proémio”. Algumas linhas a frente, a ideia de promover a manuteng¢do da memoria em
torno da peste seria enfaticamente reiterada: “[...7] qualquer que seja a causa pela qual
sucederam as coisas que se lerdo mais adiante, tal causa jamais podera ser demonstrada
sem rememoragdo” (Boccaccio, 1979, p. 11).

Longe de pretendermos esquadrinhar a obra na integra, intentamos
concentrarmo-nos em indicios pontuais de que a epidemia em Florenca teria sido, em
consonancia com o discurso do autor, lancada por um Deus irado para castigar os
habitantes daquela cidade. Assim, menciona-se, na produgdo literdria, a suposigio,
sustentada por alguns florentinos, de que o castigo divino ndo se restringia a punigio
das pessoas, uma vez que significava que a prépria cidade — fosse Florenga ou qualquer
outra — seria o alvo da justi¢a de Deus, o que teria levado os moradores a se deslocar, a
fim de se refugiar em diferentes plagas, salvaguardando-se, pois, do temivel flagelo.
Discorre Boccaccio (1979, p. 14):

Induzidos por essa forma de pensar, ndo se importando fosse com o que fosse,
a ndo ser com eles mesmos, intmeros homens e mulheres deixaram a prépria
cidade, as préprias moradias, os seus lugares, seus parentes e suas coisas, e
foram em busca daquilo que a outrem pertencia, ou, pelo menos, que era de
seu condado. Para eles, era como se a célera de Deus estivesse destinada nido
a castigar a iniquidade dos homens com aquela peste, onde eles estivessem, e
sim a oprimir, comovido, somente os que teimassem em ficar dentro dos
muros de sua cidade. Ou como se essa célera fosse apenas um aviso para que

ninguém permanecesse em determinada cidade, por ter chegado a hora
derradeira dessa mesma cidade.

Retomando-se a discussdo de Baumann (2011) sobre a multiplicidade de imagens
de Deus que remonta a uma pluralidade de interpreta¢des humanas constatadas nos
textos do Antigo Testamento, a leitura analitica do Decamerdo de Boccaccio (1979)
conduz ao entendimento de que a imagem de Deus apropriada pelo autor focaliza o
atributo punitivo das agdes divinas, sendo a peste disseminada em Florenca uma
consequéncia direta da ira de Deus provocada pelo comportamento pecaminoso do
homem. N3o localizamos nessa concepgdo trabalhada no texto de Boccaccio elementos
que remetem a misericérdia e a bondade, estando, portanto, ausente o aspecto edificante-
construtivo citado por Baumann (2011) e anteriormente referido neste artigo.

Ainda no principio do livro, o cenario pestilencial ¢ morbidamente delineado com

a descrigdo de algumas das consequéncias imediatas daquela epidemia, como o aumento
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expressivo da quantidade de cadédveres, a insuficiéncia de urnas funerdrias e a escassez
de campos santos na cidade. Sobre esse aspecto, Boccaccio (1979, p. 16) conta:
Tao grande era o nimero de mortos que, escasseando os caixdes, os cadaveres
eram postos em cima de simples tabuas. Néo foi um sé o caixéo a receber dois
ou trés mortos simultaneamente. Também néo sucedeu uma vez apenas que
esposa e marido, ou dois e trés irmios, ou pai e filho, foram encerrados no
mesmo féretro. Muitissimos destes fatos poderiam ter sido narrados.
[...] passou-se a edificar igrejas nos cemitérios, pois todos os lugares estavam
repletos, ainda que alguns fossem muito grandes; punham-se nessas igrejas,
as centenas, os cadaveres que iam chegando; e eles eram empilhados como as
mercadorias nos navios; cada caixdo era coberto, no fundo da sepultura, com

pouca terra; sobre ele, outro era posto, o qual, por sua vez, era recoberto, até
que atingisse a boca da cova, ao rés do chéo.

Ao levantar argumentos para defender a necessidade de se resguardar da
epidemia instalando-se provisoriamente nas cercanias florentinas, a jovem Pampineia
compartilha com outras seis mulheres, no interior de uma igreja, uma reflexdo acerca da
perecibilidade de valores como a honestidade e a obediéncia. Considerando a postura das
pessoas que, para satisfazer o seu préprio apetite, fazem “[...]] somente as coisas que mais
prazeres lhes ddo”, Pampineia questiona de que adianta permanecer acautelada,
juntamente com as suas companheiras, em meio a uma maioria de florentinos que se
entregam a prazeres carnais, fazendo-se lascivos e, portanto, pecadores. “Por que razao”,
interroga Pampineia, “somos mais indolentes e morosas do que todos os demais cidadaos
que restam, ao defender a nossa satde?” (Boccaccio, 1979, pp. 18-9).

Na defesa da sua tese, Pampineia parece, entdo, deturpar tais valores, com o
intuito de articular uma justificativa para isolar-se, a fim de entreter-se nos arrabaldes,

ao menos enquanto perdurar a pestiléncia. Persuade a personagem de Boccaccio (1979,

p. 19):

Escapando aos exemplos desonestos dos demais, como se foge da morte,
vamos honestamente instalar-nos em nossos lugares, nas cercanias da cidade,
onde, para cada uma, existe em abundéncia tudo que possa ser indispensavel.
Teremos ali aquele divertimento, aquela alegria, aquela satisfagdo que
pudermos obter, sem ir além, em nenhum ato, dos limites da razdo. [...]
Podemos afirmar, com verdade, que nés é que fomos abandonadas. Pois os
nossos, ou por terem morrido, ou por terem escapado & morte, nos deixaram
sozinhas, e em tdo grande afli¢do, como se deles néo f6ssemos. Ndo pode haver
nenhuma censura ao ato de se seguir o meu conselho. Nio o seguindo, poderao
sobrevir-nos dor, aborrecimento e, quicé, a morte.

Trés rapazes se somam ao grupo, e Pampineia se dirige a um deles reafirmando
a inteng¢do de desfrutar de divertimentos em um espago seguro e confortéavel, isto é, longe
do perigo de contaminar-se com a peste: “E necessério, aqui, viver festivamente. Nao foi

outra a razdo que nos levou a abandonar as tristezas” (Boccaccio, 1979, p. 22).
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Em suma, o discurso de Pampineia abre margem para a interpretagdo de que os
esfor¢os de uma minoria numérica de individuos para se esquivar do pecado e evitar a
ira de Deus se tornava insignificante, haja vista que a cidade j4 estaria irremediavelmente
condenada devido a indole pecaminosa de uma parcela substancial da populagdo. Expoe-
se, assim, o cardter de coletividade da puni¢do divina, que anularia qualquer
probabilidade de livramento individual no contexto epidémico da peste.

O aspecto eminentemente coletivo do castigo proveniente de Deus, suscitado pela
personagem da narrativa de Boccaccio (1979), alinha-se, de certa maneira, a construgédo
embutida em um determinado tipo de representagdo datada do século XIV e associada a
morte, a Danga Macabra. Segundo Johan Huizinga (2021, pp. 256-9), tais representagdes
artisticas resultaram da incorporagdo de um elemento fantdstico a imagem da morte,
que, evocando, por meio de pinturas e encenagdes, a ideia de que todos sdo iguais perante
ela, cumpria uma fungdo de adverténcia, sendo gradualmente convertido, no ambito
religioso, em um memento mori, isto é, uma reafirmacdo continua da transitoriedade da
vida. Ainda de acordo com o historiador, a figura do grande dangarino — um cadaver, a
principio ndo totalmente descarnado — seria substituida, por volta do ano 1500, por um
esqueleto.

Conforme Huizinga (2021, p. 260), tratava-se, até entdo, de representagdes que
se limitavam ao padecimento fisico em si. Mas, a partir do século XV, a literatura
conhecida como Ars Moriend: contribuiria, com o auxilio da imprensa e da técnica da
xilogravura, para transmitir ideias mais revestidas de religiosidade, evocando, com certa
recorréncia, as tentagdes as quais o diabo recorria para assediar a humanidade, no que se
inclufa, por exemplo, a diivida na fé e a inquietagdo do homem face aos seus pecados.

Quatro séculos depois da publicagdo do Decamerdo, o escritor e jornalista inglés
Daniel Defoe traria a lume, precisamente em 1722, o seu Dzdrio do ano da peste, narrativa
em que o autor se inseriria na trama como testemunha ocular da famigerada Grande
Peste de Londres, ocorrida em 1665, quando o romancista contava, na realidade, cinco
anos de idade. Ao incorporar a referida obra de ficgdo dados estatisticos relativos a
progressdo da epidemia, o narrador-personagem, que se apresenta como um homem
adulto no contexto epidémico, reconstitui a evolugdo da pestiléncia langando mao de
recursos ora literarios, ora jornalisticos, o que confere ao livro a caracteristica de didrio-
reportagem.

Inicialmente transtornado por um dilema que o obrigava a decidir por

permanecer em Londres, cuidando dos seus negécios, ou deslocar-se para preservar a
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prépria vida, o narrador optaria, enfim, por ndo se evadir da capital inglesa, alegando,
como justificativa, a ocorréncia de contratempos por ele descritos como “coisas do Céu”.
(Defoe, 2021, pp. 22-4). Expressando a convicgdo de que os tais contratempos que o
mantiveram na cidade constitufam algum tipo de intervengio celestial para assegurar a
sua imunidade diante da peste enquanto permanecesse em Londres, o protagonista de
Detoe (2021, p. 24) declara resolutamente: “[...7] se realmente fosse vontade de Deus que
eu ficasse, Ele era realmente capaz de me preservar no meio de todas as mortes e perigos
que me cercavam’.

Adiante, o narrador insinuaria, ainda de modo velado, que a epidemia consistiria
em uma provagdo enviada por Deus para julgar a populagio: “Algo terrivel pairava sobre
a cidade. Uma calamidade? Um julgamento?” (Defoe, 2021, p. 34). Em consonédncia com
as palavras pouco ou nada acalentadoras do narrador, a peste atemorizaria a sociedade
de tal forma que se tornaria corriqueiro deparar com cidaddos ensandecidos face a
iminente possibilidade de se submeterem a justiga divina, a exemplo da “pobre criatura
seminua” que gritara perturbada: “Ah, Deus terrivel e poderoso!” (Defoe, 2021, p. 35).

Como sugere a narrativa de Defoe (2021), os efeitos psicolégicos da Grande Peste
londrina teriam exercido profunda influéncia sobre o imaginario coletivo, levando o
povo, a certa altura, a direcionar os olhos para o céu e visualizar “[...]] um anjo vestido
de branco, com uma espada ardente em punho, brandindo-a sobre a cabega”. A mulher
que, em meio a uma multiddo disposta na rua, descrevera a visdo com essas palavras,
tentaria convencer o narrador, que, por seu turno, observava as nuvens com algum
ceticismo. “Olhei com a mesma sinceridade que os demais”, afirmava ele, “mas talvez ndo
com tanta vontade de ser ludibriado [...]”. Incapaz de vislumbrar aquilo que os outros
pareciam enxergar com nitidez incontestavel, o narrador admitiria: “A mulher se
esfor¢ou para me mostrar, mas ndo conseguiu me convencer; se eu tivesse confessado eu
teria mentido” (Defoe, 2021, p. 37). Crente que a peste havia sido engendrada por Deus,
mas cético perante as supostas visdes, o personagem de Defoe (2021, p. 39) sentenciaria
mordaz: “Essas coisas servem para mostrar até que ponto as pessoas estavam realmente
dominadas por delirios”.

Temendo a célera divina, os londrinos passariam a confessar publicamente os
seus pecados — no que se inclufam os atos execraveis perpetrados por alguns deles —,
envidando esforcos desesperados para resistir inc6lumes a praga devastadora; e o
narrador, atento as afli¢gdes dos seus concidaddos, contaria em Defoe (2021, pp. 49-50.

Grifo meu):
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Feria a alma de todo e qualquer cristo ter que escutar os gemidos moribundos
dessas criaturas desesperadas, e ninguém se atrevia a chegar perto para
conforta-las. Tantos roubos e homicidios foram entio confessados em voz
alta, e ninguém sobreviveu para registrar esses relatos. As pessoas podiam ser
ouvidas, até mesmo nas ruas a medida que famos passando, clamando a Deus

o«

por misericordia por intermédio de Jesus Cristo, e dizendo: “Eu roubei”, “Cometi

o«

adultério”, “Matei meu semelhante”, e assim por diante [...].

A busca incondicionada por misericérdia divina tornaria a ser aludida no texto
literdrio em pauta, particularmente na mengdo do narrador a uma interessante medida
prevista em um decreto assinado pelo prefeito, e concernente a interdigdo das residéncias
em que houvesse contaminagdo. O documento oficial citado pelo personagem estabelecia:
“Todas as casas contaminadas devem ser marcadas com uma cruz vermelha de 30 cm de
altura, no meio da porta, onde possa ser claramente avistada, e com a inscrigdo destas
palavras habituais: ‘DEUS TENHA MISERICORDIA DE NOS’ [[...]” (Defoe, 2021, p. 60). E em
publico, os cidaddos continuariam manifestando-se desolados, conforme Defoe (2021, p.
132): “Alguns safam pelas ruas bramindo, chorando e retorcendo as méos; outros
rezando com as maos para o céu, clamando misericérdia a Deus”.

As alusdes recorrentes a questdo da misericérdia divina em Defoe (2021) levam
a crer que a perspectiva interpretativa do autor em relagdo a imagem de Deus difere da
que se apresenta em Boccaccio (1979), uma vez que, na trama produzida pelo escritor
inglés, manifesta-se a convicg¢do de que Deus é misericordioso e, portanto, cessaria a
peste se o povo confessasse os seus pecados e clamasse por misericérdia, ou pelo menos
pouparia do flagelo aqueles que provassem ser verdadeiramente fiéis. Nesse sentido, por
maior que seja a célera divina, sugere-se que a forga da prépria té consistiria em um meio
de aplacé-la, evocando a bondade de Deus para com o homem. Assim, como se nota pelo
que ] se abordou da obra literdria e o que adiante sera apresentado, na imagem de Deus
suscitada por Defoe (2021), a faceta destrutiva coexiste com o atributo edificante.

A voz do protagonista reflete o seu incomodo em relagdo aos discursos por vezes
intimidadores dos pastores, os quais, por meio dos seus sermdes, desanimavam os fiéis
justamente quando se fazia indispensavel encorajd-los. Discordando do tom da oratéria
ameagadora dos pastores, o narrador-personagem sustenta que a misericérdia divina, em
conformidade com as Escrituras, visa, primordialmente, conceder o perdio aos pecadores
penitentes, como se constata na seguinte passagem de Defoe (2021, p. 40):

O préprio Deus, por meio de todas as Escrituras, preferivelmente nos atrai a
Ele, em vez de nos impelir pelo terror e espanto. [...] Afinal de contas, todo o

Seu Evangelho esté repleto de declaragdes celestiais sobre a misericérdia de
Deus, e a prontidido d’Ele para receber penitentes e perdoa-los.
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De toda sorte, os fiéis seguiam recorrendo a oragdes e peniténcias, somando
forgas presencialmente dentro das igrejas, a despeito do risco de contagio devido a
concentragio de pessoas no mesmo espago: “O povo buscou consolo no convivio social —
e também na fé. Aglomeragdes se formavam nas igrejas e ninguém mais se preocupava
com quem se sentava perto ou longe” (Defoe, 2021, p. 207). A seu modo, o préprio
narrador assumia uma conduta penitente face aquela conjuntura, a fim de refugiar-se
ante as maos punitivas de um Deus misericordioso, mas encolerizado: “Aterrorizado por
esses fatos apavorantes, eu me enfurnava em casa [... ], entregando-me a Deus todos os
dias, e aplicando-me a Ele com jejum, arrependimento e meditagido” (Defoe, 2021, p. 97).
Nio poderfamos escantear as referéncias a coletividade inescapavel da epidemia,
presentes ao longo da narrativa. Em que pese esse aspecto especifico, reflete o narrador
da trama acerca da igualdade dos individuos perante a morte: “Estavam todos
amontoados na vala comum da humanidade, como podemos chama-la; ali ndo fazia
diferenga quem vocé era, pois ricos e pobres acabavam juntos” (Defoe, 2021, p. 83).
Algumas péginas adiante, ponderaria o personagem de Defoe (2021, pp. 88-9.
Grifos meus):
Pois eu considerava esse perfodo sombrio como wuma temporada particular de
vinganga divina, e que Deus nesta ocasido destacaria os alvos préprios de Seu
desagrado de uma forma mais especial e notavel do que em outras épocas. Eu
acreditava que muitas pessoas de bem pereceriam, e pereceram, em meio a
calamidade geral, e que ndo havia wma regra certa para qualquer um ser

distinguido nesse perfodo de destruigio geral. [...]] Agora, porém, viviamos dias
de pandemia, dias de ira divina [...].

Considerando o arrefecimento do surto epidémico, o narrador encaminharia o seu
relato para o desfecho, mas ndo sem antes reafirmar a sua percepg¢do de que o flagelo que
se abateu sobre Londres — coincidentemente no ano precedente ao do Grande Incéndio
de 1666 — resultara da propriedade vindicativa da justi¢a divina, tendo sido langado por
Deus para compelir os pecadores a se arrepender dos seus atos. Nesse sentido, o
testemunho do personagem de Defoe (2021, p. 226. Grifo meu) destaca em suas paginas
finais:

Longe de mim querer diminuir o temor em relagéo ao julgamento de Deus e
o respeito a Providéncia Divina, que sempre devem estar em nossas mentes
nessas ocasioes. Indubitavelmente, uma pandemia é um golpe dos céus que atinge

uma cidade, um pais ou uma nagdo. I um mensageiro da vinganga divina, um
grande apelo a essa nagéo, pais, ou cidade, a humilhagéo e ao arrependimento.
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Aira de Deus em Camus e a relagao conflitiva entre religido e ciéncia

Atravessamos, pois, mais dois séculos até a publicagdo, em 1947, de A peste, obra
literaria de autoria do escritor franco-argelino Albert Camus. Igualmente a trama de
Detoe (2021), a de Camus (2024) é, também, conduzida por um narrador-personagem
que, no entanto, revela-se como o médico Bernard Rieux — portanto, o protagonista — ja
na altura do desenlace da histéria, depois de manter a sua identidade camuflada pela
narrativa em terceira-pessoa. T'endo situado a epidemia ficticia de peste em Ori, cidade
na Argélia, nos anos 1940, o autor passa a delinear, gradualmente, um contraponto entre
a visdo religiosa que interpreta a pestiléncia como um castigo de Deus, visdo esta
endossada pelos sermdes enérgicos do padre jesuita Paneloux, e o ceticismo inflexivel
do dr. Rieux.

O sacerdote assumiria a incumbéncia de pastorear os fiéis durante uma semana
de preces coletivas promovida por autoridades eclesidsticas. Acerca da oratdéria vigorosa
de Paneloux, conta-se que o padre “tinha uma voz forte, apaixonada, que ia longe, e,
quando atacou a assisténcia com uma unica frase veemente e martelada, ‘[rmios, caistes
em desgraga, irméos, vés o merecestes’, a assisténcia se agitou” (Camus, 2024, p. 92).

Na admoestagdo de Paneloux sobre a imprescindibilidade do arrependimento
para a obtengdo da misericérdia divina, o padre afirmaria, em tom de adverténcia, que
“Deus [...], cansado de esperar, desiludido na sua eterna esperanga, acaba de afastar o
olhar”. E prosseguiria, registrando peremptoriamente a expressdo reproduzida no titulo
do presente artigo: “Privados da luz de Deus, eis-nos por muito tempo nas trevas da peste!”
(Camus, 2024, p. 93. Grifo meu). As tais “trevas” tornariam a ser evocadas, mas dessa
vez pelo dr. Rieux, em um col6quio com o viajante Jean Tarrou, recém estabelecido em
Ora. O médico explicitaria o seu posicionamento cético — e, portanto, diametralmente
oposto a visdo do sacerdote —, ao ser indagado por Tarrou se acreditava ou ndo em Deus.
“Néo”, responderia o personagem do dr. Rieux. “Mas que quer dizer isso? Estou nas
trevas e tento ver claro”. Na conversa, o médico diz que “[...] se acreditasse num Deus
todo-poderoso, deixaria de curar os homens, entregando a ele esse cuidado” (Camus,
2024, pp. 120-1).

Em seguida, Rieux expressaria, uma vez mais, o seu distanciamento em relagdo a
crenga em Deus. “J4 que a ordem do mundo é regulada pela morte”, argumentaria, “talvez
convenha a Deus que nio acreditemos nele e que lutemos com todas as nossas forgas

contra a morte, sem erguer os olhos para o céu, onde ele se cala” (Camus, 2024, p. 122).
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Regressemos ao mencionado sermio de Paneloux, que chamava a atengdo para a
insuficiéncia dos gestos meramente simbdlicos para a garantia da salvagdo dos pecadores,
e demarcava, ainda, a ambivaléncia dos aspectos conferidos a Deus, esbogando contrastes
que, como sugestionava o enfatico clérigo, seriam indissocidveis a Providéncia Divina.
O eclesiéstico do romance de Camus (2024, pp. 94-5. Grifos meus) afirma:

Pensastes que algumas genuflexdes seriam suficientes para pagar o vosso
desleixo criminoso. Mas Deus ndo ¢ fraco. Essas aten¢des espagadas nio
bastavam & sua ternura devoradora. [...] Hoje, a verdade é uma ordem. E o
caminho da salvagdo é uma langa vermelha que vos aponta e voz conduz. E
aqui, meus irméos, que se manifesta, enfim, a misericérdia divina, que colocou em

todas as coisas o bem e 0 mal, a colera e a piedade, a peste e a salvagdo. Este mesmo
flagelo que vos aflige vos eleva e vos mostra o caminho.

Quando tanto o padre Paneloux, quanto o dr. Rieux, presenciam o perecimento
de uma crianga depois de o sacerdote ter clamado a Deus por sua salvagio e de o médico
ter despendido esforgos para evitar aquela morte, ambos se encontram e tecem um
didlogo de importancia expressiva para o desenvolvimento da narrativa. Face a face com
Rieux, murmuraria Paneloux sobre o falecimento da crianga: “Isso é revoltante, pois
ultrapassa a nossa compreensdo. Mas talvez devamos amar o que ndo conseguimos
compreender”. Ao que o médico responderia seguramente: “Nao, padre. [...] Tenho outra
ideia a respeito do amor. E vou recusar, até a morte, amar esta criagdo em que as criangas
sdo torturadas” (Camus, 2024, p. 204). Tal experiéncia tragica vivenciada pelos dois
personagens, ao que parece, modificaria o tom do préximo serméo de Paneloux, no qual
o padre moderaria o seu discurso, demonstrando uma preocupagio pessoal com os efeitos
da epidemia: “Coisa mais curiosa ainda, dizia nés’, em vez de empregar a segunda pessoa
do plural”. Posto isso, sugeriria, ademais, que “[..”] ndo se devia tentar explicar o
espetdculo da peste [...]” e que “havia, por exemplo, o mal aparentemente necessario e o
mal aparentemente initil’ (Camus, 2024, pp. 208-9. Grifo meu).

O padre ndo ignorava, entretanto, a possibilidade de a epidemia demasiado injusta
ter uma finalidade que compensaria todo aquele sofrimento coletivo. “O amor de Deus é
um amor dificil”, sentenciava o clérigo. “Neste cume, tudo se confundira e se igualard, a
verdade brotara da injustiga aparente” (Camus, 2024, p. 213). Sendo acometido por uma
enfermidade nao esclarecida, Paneloux faleceria dias mais tarde, deixando dividas sobre
a causa da sua morte. “Na ficha escreveram: ‘Caso duvidoso™ (Camus, 2024, p. 218).

Embora seja delineada por Camus (2024) uma imagem de Deus simultaneamente
violenta e edificante — o que constitui uma similaridade em relagdo a Defoe (2021) —, ndo

se deve ignorar a relevancia do ceticismo do narrador-personagem para a construgio de
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uma segunda interpretacdo na trama, que resiste a crer na existéncia de Deus e se ampara
somente na ciéncia. O conflito de interpretagdes humanas baseado no contraste ciéncia-
religido, que em Camus (2024) se concentra nas figuras de um médico e de um sacerdote,
consistiria em uma particularidade da narrativa do autor franco-argelino em comparagdo
com as obras literdrias de Boccaccio (1979) e Defoe (2021). Nesse caso, as imagens de
violéncia de Deus, investigadas por Baumann (2011), passam a sofrer interferéncia de
fatores importantes, como o ceticismo e a conseguinte busca por explicagdes cientificas,
o que torna o texto literario de Camus (2024) tdo singular entre os livros examinados.
Presente nas outras duas produgdes literarias anteriormente analisadas, o fator
da coletividade do surto pestilencial e, por extensdo, do castigo divino, é evocado,
também, na narrativa de Camus (2024, p. 157): “Ja ndo havia entdo destinos individuais,
mas uma histéria coletiva que era a peste e sentimentos compartilhados por todos”.
Apesar da incapacidade desta pesquisa de perscrutar a densidade de cada uma das
trés narrativas com maior profundidade, vé-se que, mesmo influenciada e reinterpretada
ao longo do tempo, em conformidade com o advento da ciéncia, a crenga na relagio direta
entre a ira do Deus cristdo e a disseminagdo da peste como castigo dirigido a humanidade
permeia os classicos literarios selecionados, os quais perpassaram os séculos suscitando

reflexdes acerca das rupturas e continuidades respeitantes a tese da c6lera divina.

Consideracgoes finais

Em vista da pretensdo de investigar a presenga, no ambito da literatura ficcional,
da crenga na interferéncia de natureza punitiva do Deus cristdo na irrupgdo das
epidemias, é premente ressaltar que a anélise empreendida neste artigo se ateve a uma
sele¢do restrita de produgdes literarias, as quais decerto nido devem constituir a
totalidade das narrativas que evocaram a correlagdo entre a conduta humana e o castigo
divino. De todo modo, os textos de ficgdo que fundamentaram a pesquisa descortinam
similitudes e distanciamentos no que concerne as nuangas da tese da célera de Deus,
transposta para o dominio literdrio no transcurso dos seis séculos que apartam,
cronologicamente, as publica¢des originais da primeira e da tltima obra sobre as quais
nos debrugamos.

Diante das evidentes limitagdes do artigo de aprofundar a andlise de todas as
narrativas ficcionais, buscou-se direcionar o enfoque da discussdo para a mais recente

delas, com o intuito de evidenciar a permanéncia da crenga na ira divina através do
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tempo, mas problematizando a interferéncia exercida pela ciéncia e pelo ceticismo,
fatores que constituem uma particularidade do livro se comparado com os que foram
previamente comentados.

Inferimos, a priori, que a concepgdo do atributo punitivo das epidemias — outrora
interpretadas como uma chuva de flechas langadas contra os pecadores pelas maos de um
Deus misericordioso, mas encolerizado — teve como sustentdculo vital o processo
gradual de construgio de sentidos encabecado pela Igreja e assimilado pelos fiéis. Diante
disso, interpretamos que a literatura cumpria a fung¢do de refletir e assinalar a
manifestagio de uma ideia embasada em elementos que, de certa forma, remetiam
a factualidade.

Constatamos que a intervencdo de ordem coletiva e inelutdvel da ira divina
através da disseminagdo da peste em uma regido especifica se apresenta como um
pressuposto comum as produgdes literdrias problematizadas. Independentemente da real
(ou ficticia) amplitude geografica das epidemias abordadas, os trés escritores — Giovanni
Boccaccio, Daniel Defoe e Albert Camus — circunscrevem as suas narrativas a cidades
especificas que foram atingidas pelo flagelo da pestiléncia, quais sejam, respectivamente,
Florenca (Italia), Londres (Inglaterra) e Ora (Argélia).

Depreendemos, porém, que ideia da punigio divina, que aparentava ser quase que
unanimemente validada pela sociedade florentina medieval do Decamerado, de Boccaccio,
seria impactada pela ciéncia, perdendo, assim, o seu carater de universalidade, o que ja
se evidencia no Didrio do ano da peste, de Detfoe, e atinge o dpice em A peste, de Camus,
narrativa na qual a ciéncia e a religido se conflitam de maneira ainda mais pungente.

Em suma, a problematica em questio comporta uma vastiddo de possibilidades
de analises historiograficas, o que nos induz a considerar que o aspecto punitivo da ira
do Deus cristdo ainda requer novas pesquisas, seja no que compete a esfera da literatura,

seja em relagdo as algadas social e/ou cultural, ou a quaisquer outros campos de estudo.
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“IN THE THICK DARKNESS OF THIS PLAGUE"”: THE FURIOUS CHRISTIAN GOD AND THE PUNITIVE
ASPECT OF EPIDEMICS IN FICTIONAL LITERATURE

Abstract: This article is conducted by the problem of the correlation between History and literature,
focusing on the analysis of a selection of fictional literary productions in regards, specifically, to the
presence of the concept of the Christian God’s wrath as the primary cause of plague epidemics — to which
a disciplinary attribute is given. In this sense, here it is taken into account the dynamics of transposition
— to the literary sphere — of an ecclesiastical reference based on the thesis of the action of an angry God
who punishes humanity based on its earthly behavior. As a result, the nuances of this aforementioned
aspect are investigated in works produced at different times by authors coming from different origins,
such as The Decameron, by the Italian Giovanni Boccaccio; 4 Journal of the Plague Year, by the British
Daniel Defoe; and The Plague, by the French-Algerian Albert Camus. This research emphasizes, however,
that it is very important for the historian to be cautious in the process of historical reading of fictional
texts — so that their essential literary nature is conserved.

Keywords: Divine wrath. Christian God. Epidemics. History and literature. Church.

“EN LAS TINIEBLAS DE LA PESTE": EL DIOS CRISTIANO AIRADOY EL ASPECTO PUNITIVO DE LAS
EPIDEMIAS EN LA LITERATURA DE FICCION

Resumen: Este articulo se guia por el problema de la correlacién entre historia y literatura, centrdndose
en el andlisis de una seleccién de producciones literarias de ficcién en relacidén, especificamente, a la
presencia de la concepcién de la ira del Dios cristiano como elemento causal de las epidemias de peste, a
las que se les atribuye un atributo punitivo. En este sentido, se evalta la dindmica de transposicién, al
ambito literario, de una referencia eclesidstica basada en la tesis de la accién de un Dios airado que castiga
a la humanidad a partir de su conducta terrena. Se investigan pues los matices del aspecto mencionado en
obras producidas en diferentes momentos por autores de distinta procedencia, como el Decamerdn, del
italiano Giovanni Boccaccio, Diario del afio de la peste, del britanico Daniel Defoe, y La peste, del franco-
argelino Albert Camus. La investigacién subraya, sin embargo, que es esencial que el historiador sea
cauteloso en el proceso de lectura histérica de los textos de ficcién, para preservar su condicién
esencialmente literaria.

Palabras clave: Ira divina. Dios cristiano. Epidemias. Historia y literatura. Iglesia.
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