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Resumo: O objetivo deste trabalho é propor uma discussio onde se podem
articular os temas referentes a organizagao social, cosmologia e sustentabilidade
a partir de um caso etnografico particular: o dos Kaiowd e Guarani da regiao
de Caarapd, sul do estado de Mato Grosso do Sul (MS), localizados na
aldeia Te'yikue. Os projetos de cardter sustentaveis descritos neste artigo e
desenvolvidos nesta aldeia sdo inter-relacionados com as dindmicas do nucleo
social das parentelas e com as teorias sobre os espiritos dos animais e plantas
comuns a este pensamento amerindio. Os seres que povoam o cosmos kaiowa
e guarani dispdem, outrora, de seus donos (jara) e segundo eles nenhuma mata
e nenhuma roga podem se recuperar se ndo houver consentimento de seus
donos. As afirmagdes dos Kaiowd e Guarani denunciam os pontos positivos
alcangados nestes projetos de sustentabilidade da aldeia, ou seja, as rogas e as
matas estdo voltando e se recuperar, logo os animais, ou mesmo seus espiritos,
também voltam, com certeza.

Palavras-chave: Populagoes Indigenas; Cosmologia; Organizagdo Social;
Sustentabilidade.

INTRODUCAO

Hovy, hovy pora, kaaguy hovy'

A presente pesquisa® centra-se em descrever e analisar o territério
e 0s recursos naturais a partir do ‘ponto de vista’ das populagoes Kaiowa

1. Verde, verde bonita, mata verde. Canto tradicional Kaiowa.

2. Agradecimentos: Agradeco aos Kaiowa Eliel Benites e Lidio Sanches pelas interlo-
cugdes que permearam este trabalho, bem como toda a aldeia Te'yikue pela compre-
ensdo, o carisma, o tereré e o almogo com o qual nos receberam em todas as viagens.
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e Guarani® da aldeia Te’yikue, localizada no municipio de Caarapd, sul do
estado de Mato Grosso do Sul (MS). Este artigo é um dos resultados do
projeto “Territorio, recursos naturais e cultura material entre os Guarani e
Kaiowd, em Mato Grosso do Sul: as consequéncias do confinamento sobre
a produgdo e reprodugio dos conhecimentos tradicionais e da cultura
material”, desenvolvido entre os anos de 2011-2012 pelo Nucleo de
Estudos e Pesquisas das Populagdes Indigenas (NEPPI), e coordenado
pelo professor doutor Antonio Brand.

A pesquisa funda-se em descri¢des etnograficas das nogdes sobre
territdrio e territorialidade enfocando os usos do espago da aldeia, manejo,
importancia dos recursos naturais, manutengao dos fragmentos de mata
e outros projetos de sustentabilidade desenvolvidos na aldeia. O trabalho
de campo deu-se em formas de viagens a aldeia Te'yikue, contando com
algumas descrigoes iniciadas em metade do ano de 2010, estendendo-se
entre 2011 e metade de 2012, materializados em um bom material de
campo a esse respeito. Algumas falas transcritas de entrevistas e outras
comunicag¢des pessoais com os Kaiowd e Guarani sdo expostas no texto
em itdlico e entre aspas (“ ), outras informacdes sdo, neste sentido, am-
plamente descritivas.

O pano de fundo dessa analise serd a perspectiva polémica do
processo de confinamento territorial enfrentado pelos Kaiowd e Guarani,
verificado na histdria recente do Brasil como um dos mais radicais e vio-
lentos processos. Brand (1997) conceituou o processo de territorializagdo
do Estado sobre os Kaiowd e Guarani exatamente de “confinamento”, que
descreve e analisa o periodo dos anos de 1915 a 1928, onde o Servi¢o de
Protecio aos Indios (SPI), atual Fundagio Nacional do Indio (FUNAI),
orgao oficial indigenista, demarcou para usufruto dessa populacdo oito
pequenas extensdes de terra, somando um total de 18.240 hectares. Sdo

« »

Em especial, agradeco e ofereco este trabalho ao meu orientador e professor Antonio
Brand, in memorian, que faleceu em julho de 2012, e as observagdes contundentes de
Levi Marques Pereira, Rosa Colman e Fernando Azambuja. Admito, entretanto, que os
eventuais erros sao todos de minha responsabilidade.

3. Segundo a classificacdo recorrente na antropologia, os Kaiowd, Mbya e Nandeva
s3o considerados guarani, sendo que somente esses ultimos, os Nandeva se autor-
reconhecem como guarani, sendo tratados desta forma nessa pesquisa. Embora em
menor nimero, os Guarani/Nandeva constituem, no Mato Grosso do Sul, a populagdo
majoritaria em quatro areas indigenas, estando, porém, presentes em diversas areas
Kaiowa. Por esta razdo, no presente artigo utilizamos a designagdo Kaiowa e Guarani
para referir-se a essas duas parcialidades.



Rev. Hist. UEG - Goiania, v.1, n.1, p.119-142, jan./jun. 2012 A I‘tigO |

elas: Dourados, Caarapo, Amambai, Limado Verde, Taquaperi, Sassoro,
Porto Lindo e Pirajui. Com a crescente ocupagio da regido por diferentes
frentes de exploragdo econdmica, a mata desapareceu e os Kaiowa e Gua-
rani foram obrigados a abandonar suas aldeias tradicionais, localizadas na
regido do Cone Sul do atual estado de Mato Grosso do Sul (MS) e partes
do Paraguai (PY), e a se alojar dentro dos espagos reservados pelo SPI.

Os Kaiowa e Guarani sdao um povo falante de lingua guarani
da familia linguistica Tupi-guarani, agricultores de floresta subtropical,
cacadores, pescadores e coletores (PEREIRA, 1999). Superior a 45 mil
pessoas se dividem em 34 areas, entre Reservas demarcadas pelo Servigo
de Protegdo aos Indios (SPI), Terras Indigenas (TI) reconhecidas apos
1980, acampamentos provisdrios nas margens de rodovias e ocupagoes
nos fundos de fazendas da regido (VIETTA, 2007). Localizam-se no Brasil,
area etnografica de Mato Grosso do Sul (MS), regido geograficamente
conhecida como Cone Sul, na fronteira Brasil/Paraguai.

A area etnografica da qual nos referimos neste artigo esta
localizada no estado de MS, especificamente em uma faixa de fronteira
entre o Brasil e o Paraguai. Esta regiao é conhecida por brancos e indigenas
como Cone Sul. Nossa pesquisa, no entanto, concentra-se na aldeia
Te'yikue, uma Reserva constituida pelo SPT em uma regido utilizada como
acampamento na época em que os Kaiowd e Guarani trabalhavam nos
ervais nativos explorados pela Companhia Matte Laranjeira (BRAND,
1997 e FERREIRA, 2007).

Por meio do Decreto n° 684, o governo do Estado criou o posto
José Bonifacio, em 20 de novembro de 1924 (FERREIRA, 2007, p. 37),
com aproximadamente 3.600 hectares, em seguida reduzido por pressoes
e invasdes do entorno. Em sua criagdo, hoje aldeia Te'yikue, levara o
nome de Posto Indigena José Bonifacio, mais tarde ficou conhecida por
Reserva Indigena de Caarapé em virtude do nome do municipio em que
se encontra. Renata, professora kaiowd, traduziu Te'yikue pra mim como
“antiga morada’, Vietta (2007, p. 67) encontrou uma tradugio de “lugar
que ja foi aldeia”.

Teyi é o nucleo social, local onde se vive, come e mora, Kue é o
antigo, passado, o que ja foi. Tudo leva a crer que esta drea, por efeito,
era um espago para caga e pesca e que, em algum tempo, serviu como
aldeia para uma ou mais parentelas. O que, de fato, nio se pode negar é
que a delimitagao de Te'yikue em 1924 foi incentivada pelo agrupamento
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de Kaiowa que ali estava devido aos trabalhos nos ervais. Outrora, isto
reflete a afirmacio de Brand (1997) a respeito da delimita¢ao das Reser-
vas, a liberacdo do restante do territdrio e as repercussdes para as futuras
expropriagoes e destrui¢des das aldeias localizadas por perto.

Atualmente esta drea compreende 3.594 hectares e localiza-se
no municipio de Caarapd, divisa com os municipios de Dourados ao
norte, Juti ao leste, Laguna Caarapa a oeste e Amambai ao sul, todos
“locais de indios” como afirmaram os interlocutores de Brand (idem).
Aproximadamente 5.000 pessoas vivem neste confinamento, segundo os
indigenas mais velhos antigamente ndo viviam mais do que 30 pessoas
nesta area. O que argumentam ¢ que os fazendeiros expulsaram as
parentelas e destruiram as aldeias, transpondo para Caarap¢ (Te'yikue)
no minimo 25 aldeias, entre os anos de 1935-1980. Entre 1949-1951
Shaden (1974, p. 12) afirma que em Te’yikue a populagdo era de 200 a 300
Kaiow4, “além de alguns Guarani”. Em cada uma dessas aldeias destruidas,
conforme o quadro apresentado por Brand (idem), a populagio girava em
torno de menos de 100 e mais de 200 pessoas para cada aldeia®.

A partir dos anos de 1950 a entrada dos fazendeiros e a con-
sequente derrubada das matas se acirram. A expulsao dos Kaiowa, da
referida regido deve-se, sobretudo, por essas entradas colonizatorias, a
posterior concentragido de terra e a derrubada das florestas. Neste processo
os cenarios das Reservas tornavam-se cada vez menores e indspitos frente
a densidade demogrifica e a escassez dos recursos naturais. O confina-
mento, especificamente em Te'yikue, tem seu “auge” no inicio dos anos de
1980, como mencionado acima, gerando o uso desregulado dos recursos
das matas e o acirramento politico entre as aldeias ali concentradas. Por
outro lado, segundo os indios mais velhos o uso dos recursos naturais
ndo era restringido somente aos Kaiowd e Guarani, mas aos 6rgaos indi-
genistas oficiais, que negociavam madeira e derrubavam os fragmentos
de mata para a introdugdo de gramineas.

O TERRITORIO AO CONTRARIO

Na faixa de fronteira entre o Brasil e o Paraguai, regido conhecida
como Cone Sul de MS, onde exatamente encontram-se os povos Kaiowa e

4. Essas areas eram majoritariamente kaiowa, a insergdo dos Guarani em Te'yikue de-
ve-se, especialmente, pelos trabalhos nos ervais da Cia Matte Laranjeira.
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Guarani, ambos da familia linguistica tupi-guarani, a ideia de “territério”,
de suas nogdes e conceitos giram em torno do tekoha. De acordo com
Brand (1997, p. 8, grifo do autor) “¢ na aldeia enquanto tekoha (teko=
modo de ser e ha= lugar onde), que os Kaiowd/Guarani vivenciam e
atualizam este seu modo de ser”.

Entretanto, devido aos intensos conflitos locais entre produtores
rurais e indigenas, o noticidrio regional é ignorante no tocante a uni-
versalizagdo e generalizagdo do termo tekoha, incitando, todavia, a nao
demarcagdo das terras. O conceito histérico de espago guarani, por assim
dizer, sofre por dois lados: banalizagido e despeito. O conceito nativo,
usado pelos indios, aponta para alguns pressupostos usuais e cotidianos,
designando simplistamente suas aldeias ou o local onde estdo dispostas
suas casas. Esta descricéo, por efeito, é inspirada pela apresentacdo do
termo e da nogao de tekoha dada por Pereira (1999, p. 201), que acredita
que “o excesso de uso escorrega para certos abusos e esvaziamentos se-
manticos”. O antropdlogo acrescenta que a principal confusdo nos usos
excessivos do termo é “remeter esta nogao para o campo da geografia
e achar que tekoha é qualquer local onde resida um grupo de Kaiowd,
independente da configurac¢do sociopolitica”

Sobretudo a partir de Brand (1997), antropdlogos e outros pes-
quisadores se preocupam em descrever as nogdes propriamente kaiowa
e guarani que refletem o conceito deste termo. As etnografias cldssicas
(Shaden, 1954 e Melia et, al. 1976) veem o tekoha como uma unidade de
equivaléncia entre territdrio, grupos sociais e cultura, de modo que esta
apresenta¢do da nogao de tekoha seja mais eficaz se levada em considera-
¢do como uma unidade politico/religiosa “que comporta grande dinamis-
mo em termos do numero e da forma de articulagdo das parentelas que
entram na sua composi¢ao, tendendo a assumir uma configuragao flexivel
e variada” (PEREIRA, 1999, p. 94-95). Entretanto, o problema central no
qual Pereira se esbarra em campo é enfocar de que maneira as parentelas
estdo interligadas, remetendo sempre para a figura de expressao que é a
lideranga politico-religiosa centralizadora da parentela. O modo como os
te’yi estdo vinculados uns aos outros se referem aos casamentos, aliancas
politicas e grandes cerimonias. Cabe considerar, como veremos adiante,
que para a nogao de tekoha é valido relativizar as barreiras da sociologia
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e da cosmologia kaiowd e guarani, em outros termos, considerar esta
unidade como um sistema sociocosmolégico.

O termo “parentela” ou teyi é usado por Pereira (1999, p. 84)
para definir a institui¢do da “familia extensa” trabalhada em cléssicos da
etnografia guarani. Segundo o antropélogo o uso do termo serve para
auxiliar a leitura, “entretanto é importante delimitar as caracteristicas
desta instituicdo dentro do sistema social kaiowd”. Suas caracteristicas
e complexidades, inseridas no principio da organizagao social kaiowa e
guarani, formam “unidades com niveis de cooperagio diferentes, indo
desde a cooperagdo politica e a realizagdo de cerimoniais conjuntos,
entre parceiros mais ou menos permanentes, até a realizacio de agdes
esporadicas” (idem, p. 96). O te¥i, neste sentido, é uma familia disposta
e organizada em um local da aldeia, em constantes relagées com outros
te’yi, ou por outro lado, sem relagdo alguma, revelando os acirramentos
politicos internos e inerentes a uma aldeia kaiowd e guarani.

Vietta (2007, p. 24-25) aproxima os termos tei, tekoha e tekoha
guasu (ou jusu) de “parentela, parentela ampliada e conjunto de parentelas
ampliadas”. Para a antropdloga designar simplistamente estas nogoes a
partir da perspectiva dos indios ndo é um tarefa facil, “pois tais expressoes,
ganham diferentes significados, a partir das solugoes que os Kaiowa vao
encontrando para dar conta da sua organiza¢do social, frente as novas
experiéncias”

E importante atentar, sobretudo, para a articulacido que estas
unidades sociocosmoldgicas elaboram a partir das relagdes de parentesco
e da ocupacido espacial, demonstrado por Vietta alguns anos antes de
sua tese de doutorado sobre os Kaiowa de Panambizinho. Neste artigo,
Vietta (2001) enfoca as intensas distingdes entre termos e significados
de uma drea kaiowa e guarani para outra, explicitando com clareza as
diversificagdes, especialmente, de teorias em torno da organizagao social
e do campo religioso; as ressignificacdes dos espagos e dos elementos
kaiowd é também seu objetivo, porém pouco explorado, o que sé consegue
materializar em sua tese.

As nocgdes do tekoha, do modo como o ‘ponto de vista’ kaiowd e
guarani concebe, imerso nos cendrios indspitos dos confinamentos, “sao
acrescidas de outros contetdos e significados” (VIETTA, 2001, p. 99).
Justamente o que Vietta descreve sdo os processos de transformagdes por
efeito do confinamento e de suas imposi¢oes politicas e espaciais sobre as
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parentelas kaiowa e guarani. Todavia, levando em conta os impactos da
perda da terra, assim como escreveu Brand, é relevante enfocar, sobretu-
do, a transformagdo em que estdo inseridas as subjetividades guarani: o
mundo humano e o sobrenatural: a aldeia, as matas e as rocas, os animais,
as divindades, os mortos... Ha de considerar que somente a partir destes
pontos a etnografia kaiowa e guarani sera simétrica a respeito dos huma-
nos e ndo humanos presentes na ontologia destes povos (ver Latour, 2005).

O principio basico da organizagdo sociopolitica dos Kaiowa e
Guarani é o da parentela ou familia extensa, isto ¢, onde aproximadamente
150 pessoas, relacionadas por parentesco, vivem em torno de uma
lideranca politica e religiosa (fianderu ou rezador) e formam um tekoha
onde estabelecem as relagdes sociais, politicas e cosmoldgicas. Dentro
desta formagdo de identidade do grupo ¢ onde se transfere e se produz
os conhecimentos (ensinamentos, cantos, rezas, condutas, praticas). E,
também, a partir deste nucleo onde se estabelece as dinamicas relativas
aos relacionamentos e interagdes com a Natureza e a Sobrenatureza.

Deste modo, entende-se que a parentela “tem um carater de
grupo relativamente estdvel no tempo, muito atuante na vida social, o
que se torna visivel nos momentos de crise (conflitos, ameagas sobre-
naturais), quando se mobiliza para a defesa de seus membros ou para
os atendimentos dos interesses comuns’, assim afirma Pereira (1999, p.
85). Como persigo a meta de relativizar a atuagdo da categoria do tekoha
entre os planos socioldgicos e cosmoldgicos kaiowa e guarani, percebo
que na descri¢ao de Pereira, acima, a parentela ndo é somente “muito
atuante” no plano socioldgico, pois, como ele mesmo expde, as ameagas
sobrenaturais sdo dados confidveis quanto a sua atuagdo em outros planos
da vida kaiowa e guarani.

E importante dentro da variével que determina os conjuntos de
parentelas reunidos em um tekoha, determinar, todavia, os espacos terri-
toriais que garantam as relagdes entre os demais tekoha distribuidos pelo
amplo territério kaiowa e guarani no sul de MS. Esta questdo torna-se
compreensivel nas palavras sistematizadas de Lehner (2002, p. 7, grifo
da autora):

Es decir, las familias extensas o tekoha estin separados, entre si, por
el espacio natural, no humano del bosque alto o kaaguy hovy. Para
garantizar el bienestar fisico y animico de sus integrantes y, por ende,
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su estabilidad social, el espacio del de tekoha debe incluir todos los
ambientes geograficos mencionados en calidad y cantidad suficiente,
ademds de permitir cierto aislamiento de otros tekoha.

Dada as condi¢des tedricas, é relevante expor um trecho de Melia
citado por Chamorro (2004, p. 41-42) onde contextualiza o cendrio
de uma comunidade tradicional guarani e seus referenciais basicos,
fundamentais para sua constituigao:

[...] un monte preservado y poco perturbado, reservado para la caza, la
pesca, la recoleccién de miel e frutos silvestres; una faja de tierra parti-
cularmente fértil para hacer las huertas y los cultivos, y finalmente, un
lugar donde sera construida la gran casa comunal, con su gran patio
abierto, alrededor del cual crecen algunos pies de banano, de ricino, de
algodén y uruct. Son estos tres espacios: el monte, el sembrio, yla aldea
los que sirven para evaluar la buena tierra guarani.

Entretanto, os cenarios das reservas nio apresentam estes
‘referenciais basicos’ de um tekoha, e devido a sua constitui¢do violenta
e desrespeitosa nunca apresentario e suprirdo as especificidades sociais e
cosmologicas dos grupos. Desta forma, o conceito de territério enquanto
tekoha para os Kaiowa e Guarani, sendo este um espago que garanta a
‘atualizacdo do modo de ser, torna-se um territdrio artificial °, antes
mesmo de ser um conceito propriamente desenvolvido por nds, ou seja,
um conceito imposto aos indios, totalmente contrario ao seu ponto de
vista.

Por outro lado, vale detalhar que os questionamentos sobre este
conceito de territorio (se é que para os amerindios isto se faz necessario)
¢ de pouca serventia para os Kaiowd e Guarani, uma vez que ja analisado
por Gallois (2000 e 2004) que nio existe este “fato” e “teoria” entre
estas populagdes; territdrio apresenta, invariavelmente, uma teoria
exclusivamente externa aos povos indigenas da América do Sul.

Cabe questionar, entretanto, esta abordagem que a etnografia
guarani segue utilizando para descrever a unidade sociolégica do tekoha.
Faz-se necessario investigar os aspectos contextuais e também geograficos,
antes, porém, seus aspectos sociais e politicos, dos quais sofrem constantes
transformagdes a partir das situagdes historicas destes indios.

5. Sobre as reservas serem construcdes artificiais ao modo de ser guarani ver Pereira
(2004).
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Porém, quando me refiro as “situagdes” ou “processos historicos”
nada tem a ver com os sentidos expostos por Oliveira Filho (1996).
Pelo contrario, a categoria nativa do tekoha, em seus aspectos ultimos,
é por exceléncia dinamica e mutavel, enquanto suas transformagdes
sdo plenamente realizadas. A descri¢do, baseada nos meus materiais de
Te'yikue, que leva as transformagoes desta unidade kaiowa e guarani diz
respeito mais aos seus movimentos no espago e no tempo e a relatividade
entre sociologia e cosmologia do que ao detrimento por consequéncias
e impactos do entorno. A prépria configura¢ao do “lugar do modo de
ser”, sendo “flexivel e variada’, como refletiu Pereira (1999), pressupde os
questionamentos aqui propostos, fundados, precisamente, no tocante ao
dinamismo e complexidade das relagoes sociais entre diferentes parentelas
e, precisamente, nas relacdes mais intimas de parentesco.

A TERRITORIALIDADE E SEU AVESSO

Entendemos por territorialidade, em nosso caso especifico, a
projecdo do Kaiowa e Guarani sobre o espago que ocupa (o que chamamos
de territério) imprimindo neste suas caracteristicas socio-politico-
cosmoldgicas, individuais ou coletivas (o que definimos, antes, como
“autoimagem’, do que propriamente como “identidade”) ¢. Little (2002, p.
3) define a territorialidade “como o esforgo coletivo de um grupo social
para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de
seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu “territdrio”, outrora
a “cosmografia” em sua leitura’.

Viveiros de Castro (1986, p. 135-136) descreve que para os Ara-
weté a concepcdo de territorio é aberta, nio faz sentido do ‘ponto de
vista nativo’ as ideias conceituais de territdrio ou territorialidade que o
mundo ocidental conhece. “Por outro lado, o convivio com as concepgoes
ocidentais de territorialidade, transmitidas direta ou indiretamente pelos
brancos [...] levam a emergéncia paulatina de um conceito de territoriali-

6. A respeito das discussdes em torno do sentido problematico da “identidade” e as
nogdes de “autoimagem” ver Lepri (2005).

7. Para Little (2002, p. 4) "a cosmografia de um grupo inclui seu regime de proprieda-
de, os vinculos afetivos que mantém com seu territdrio especifico, a histdria da sua
ocupagdo guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territdrio e as formas
de defesa dele”.
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dade fechada e exclusiva, consagrando assim uma nova situagao historica,
e criando o fato de um “territério Araweté””

Seguindo o caso araweté, encontramos entre os Kaiowa e Guarani
nogoes aparentemente parecidas quando levamos em conta que a
respeito do “territdrio”, ou quanto as suas nogoes de “territorialidade”, o
movimento inerente a essas populagdes é o de “ir adiante”, assim como
descreve Viveiros de Castro, referindo-se as migragdes e mobilidades
tupi. Entretanto, o que justamente entendemos por territorialidade,
atualmente compete também ao fato de um “territdrio kaiowa e guarani”
- reivindicado constantemente por imediata regulariza¢do fundiaria em
algumas areas, e por metas e objetivos de sustentabilidade e recuperagao
ambiental em outras.

Gallois (2004, p. 40-41) parte da premissa de que nenhuma socie-
dade existe sem, justamente, imprimir ao espago que ocupa uma “logica
territorial”, o que vem a somar, entretanto, na defini¢cdo destes espacos,
onde as “relagdes sio estabelecidas, criando limites e canais de comuni-
cagdo, proximidades e distincias, interdi¢des, fronteiras seletivamente
permeaveis conforme a légica territorial do grupo que territorializa uma
dada por¢ao de espago”

De acordo com Eliel Benites, um Kaiowa de Te'yikue, as “Idgicas
tradicionais” atualmente, em especial as que tangem a agricultura,
parecem “ultrapassadas” e sofrem constantes criticas, pois o pensamento
comum na aldeia é o uso do trator e a ideia de “grandes ro¢as”. Percebe-se
por este dado que mesmo que as definicdes dos espagos sejam dindmicas,
criando proximidades conforme cada “légica’, elas ndo se apresentam
tdo linear como imaginamos. Existe outra problemdtica referente a este
contexto: as distintas nogdes e pensamentos no interior de uma s6 aldeia.

O caso da fronteira Brasil/Paraguai impde as discussoes antropo-
légicas outras formas de se “ver” estas 16gicas impressas nos territorios
pelos povos indigenas, tendo em vista o exemplo do violento processo
de expropriagdo de terras e de reclusdo espacial dos Kaiowa e Guarani
nas reservas (o confinamento). Segundo Colman (2007, p. 31), refletindo
a partir dos materiais de Brand (1997), o confinamento fragmentou as
relagdes dos Kaiowa e Guarani com o espago ocupado (aldeias, matas, ani-
mais, deuses, mortos) e “imp0s-lhes profundas transformagdes em relagao
a sua organizagdo social” formando assim uma “nova territorialidade”
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O avesso da territorialidade, esta enquanto a proje¢ao do individuo
ou do coletivo (e 0 “coletivo” deve ser sempre lembrado como a parentela
ou o conjunto de parentelas) sobre o espago que ocupa, ¢ a nova forma
de territorialidade imposta e concretizada (no pior sentido da palavra)
com o confinamento através da figura do Estado, que desestabilizou, por
efeito, exatamente a logica territorial que os Kaiowa e Guarani imprimem
em seu tekoha. Esta “impressdo’, considerando a logica tupi-guarani de
mobilidade e migrac¢do, compreende, todavia, o fato de ‘ir adiante] ‘deixar
a terra descansar’ (no que remete a agricultura), ‘esquecer os mortos,
‘respeitar os deuses. A nova concep¢ao (ocidental) de territorialidade
desestabilizou a tradi¢do kaiowd e guarani sobre, principalmente, o uso
e organizagdo do espago, a comegar destes pontos.

Para Little (1997, p. 4-5) a expansdo das fronteiras dos Estados
Nacionais com a politica de instalagao da hegemonia junto as suas
formas de territorialidade se impde absurdamente sobre outros modos
de territorialidades, que estes, por efeito, sdo obrigados a confronta-los.
Tendo em vista que os processos de ocupagdo/colonizagao na faixa de
fronteira Brasil/Paraguai foram formas de apropriagdo do espago e, por
consequéncia, expropriagdo das terras, podemos chamar estas entradas
territorializantes do Estado também de “competi¢io territorial” (ALBERT,
1995, p. 2), o que nos leva a admitir os atuais conflitos por terra entre
indigenas, produtores rurais e colonos. Nestes termos, o avesso da
territorialidade kaiowa e guarani seriam outras territorialidades impostas
pelas expansoes das fronteiras.

Nesta linha de raciocinio, dando preferéncia a este “modo guarani”
de entender territério e, consequentemente, o modo de adaptar suas
légicas territoriais aos espagos que ocupam, entra em cena, precisamente,
que uma ideia de “territério amerindio”, com suas dimensdes sociais,
politicas e cosmologicas mais amplas, como sugerem Seeger e Viveiros
de Castro (1979), surge somente a partir dos contatos com a sociedade
nacional que impde limites geograficos a um espago, inclusive em alguns
casos regularizando o contexto destes (ver Gallois, 2004 p. 39).

Embora o termo “dinimica territorial”, usado para os Kaiowd
por Mura (2006), traga a luz estas “proje¢oes” do individuo ou do co-
letivo ao “espago” com maior clareza, visando, sobretudo, a exclusdo do
termo “territorialidade” e marcando assim a configuragdo dinamica das
categorias socioldgicas kaiowa e guarani, continuaremos a questionar da
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mesma forma as “novas territorialidades” impostas pelo Estado aos indios,
alargando, desta maneira, o conceito mesmo do “confinamento”. Cabe
pensar, assim, qual é este espaco chamado de reserva em que, especial-
mente no caso em tela, os Kaiowd e Guarani de Te’yikue estdo inseridos,
descrevendo assim suas projegoes ou suas dindmicas neste e a utilizacao
dos recursos disponiveis para a “atualiza¢ao do modo de ser”, como vem
interpretado o conceito de tekoha pela etnografia guarani.

Vale ressaltar, com vistas as seguintes e futuras discussoes, que as
fronteiras entre as categorias socioldgicas e cosmologicas kaiowa e guarani
serdo completamente relativizadas e dissolvidas, tendo em vista a nogdo
de uma “cosmopolitica amerindia” proposta por Viveiros de Castro (1996
€2008), um local (ou arena) onde os humanos e os nio humanos travam
relacdes de afinidade e inimizade: um mundo animista.

O CHORO DA RA: RECURSOS NATURAIS COMO
PERSPECTIVA

Com uma longa estiagem uma lagoa da regido veio a secar.
Passado algum tempo, depois de uma chuva intensa, esta lagoa voltou a
encher e de emogao as ras choraram por muitos dias. A partir disto, os
Kaiowd e Guarani de Te'yikue passaram a chamar a regido de Ju’i Rase (o
choro da rd) (SMANIOTTO et al, 2009, p. 20). O choro da ra diz sobre
a capacidade que os guarani tem de atribuir caracteristicas humanas aos
animais e, sobretudo, ao nivel de relagdo/respeito excessivo que humanos
e animais estabelecem com a natureza, com o sentido de recursos naturais
(meio ambiente) do espago ocupado (territdrio). Por outro lado, estas
relacdes evocam, efetiva e significativamente, uma nog¢ao ‘animista
perspectivista’ referente a esses indios, um contexto onde tudo possui
espirito, equivalente a uma categoria de alma que condiciona o modo
de ser, de viver, de agir e criar o mundo, no entanto o que diferencia os
Kaiowd e Guarani destes seres ndo sdo seus espiritos, mas sim seus corpos
(VIVEIROS DE CASTRO, 1996; DESCOLA, 2005 e MAIZZA, 2009).

Indo na dire¢do contrdria as etnografias regionais sobre estes
povos, nossa afirmacio de que os Kaiowa e Guarani concebem o mundo
e suas relacdes com as diversidades da flora e fauna como animistas e
perspectivistas torna-se polémica, e, sobretudo, repercute no tocante as
negligéncias dos antropdlogos desta regido em levar em consideragdo
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o ‘ponto de vista’ dos indios, isto é, sua perspectiva que “cria 0 mundo
e determina sua substincia” (VILACA, 2008, p. 177). O que pressupde
esta teoria entre os Kaiowa e Guarani é aquela de que quem compartilha
da mesma ‘perspectiva’ possui o mesmo tipo de ‘corpo;, ndo destituindo,
em contrapartida, a falta de espirito das plantas, dos animais e de outros
seres, que é, por efeito, o que garante a diferenca entre as ‘perspectivas.

Existe outra metafora que os xamas e outros indios mais
antigos desta aldeia denominavam certas regides, um exemplo é o Mbai
Passo (o passo da cobra). Atualmente, estas regides modificaram suas
denominacdes, tornando-se Saverd (olhos brilhando) e Yvu (nascentes de
agua) 8. Estas “metaforas guarani” na verdade sdo memdrias; sao historias
narradas de pouco tempo atrds, entretanto, ndo temos datas especificas,
mas apenas dados que com rigor de andlise comprova tal memoria e
de onde, talvez, os guarani significam estas memdrias. O que, de forma
alguma creio que seja necessario.

Seguramente estas metaforas remetem aos mitos de criagdo
kaiowd, onde os animais eram humanos e xamas, da mesma maneira
como explica Lévi-Strauss nas Mitoldgicas (1971). Mas, todavia, a breve
toponimia de Te'yikue ndo sdo simplesmente ‘histdrias’ e/ou ‘crengas,
sdo perspectivas de um mundo animista. Veremos, adiante, como essas
relagbes animistas perspectivistas determinam a substdncia do mundo
kaiowa e guarani, principalmente no que diz respeito a agdes consideradas
mais “concretas” pelos proprios indios.

O prisma de andlises que significam o tema desta pesquisa nao
sao voltados aos olhos das ciéncias bioldgicas e geograficas, mas em um
pensamento especifico que elabora significados e concepgoes a estes temas.
Viveiros de Castro (2002, p. 134), sobre a relagdo e perspectiva de alguns
indios da Amazonia com os porcos do mato, argumenta e explica esta “sepa-
ragdo’ que as analises antropoldgicas e etnoldgicas sdo capazes de elaborar:

Sou antropodlogo, nido suinologo. Os pecaris (ou, como disse outro
antropdlogo a propdsito dos Nuer, as vacas) ndo me interessam enor-
memente, os humanos sim. Mas os pecaris interessam enormemente
aqueles humanos que dizem que eles sdo humanos. Portanto, a ideia de
que os pecaris sao humanos me interessa, a mim também, porque ‘diz’
algo sobre os humanos que dizem isso. Mas ndo porque ela diga algo

8. A divisdo da aldeia por regides deve-se pelas suas caracteristicas ecolodgicas.
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que esses humanos nio sdo capazes de dizer sozinhos, e sim porque,
nela, esses humanos estio dizendo algo nio sé sobre os pecaris, mas
também sobre o que é ser humano.

Seguindo esta ideia, seremos capazes de alcancar reflexdes que nao
se tornem confusas a respeito das descrigdes etnograficas aqui expostas.
O que esta pesquisa insiste é em compreender (ou como compreender) a
concepgao dos Kaiowa e Guarani de Te'yikue sobre os recursos naturais,
e como interagem a partir das transformagoes dos cendrios. As ras, as
matas, as ongas e 0s rios sao apenas elementos da perspectiva kaiowd e
guarani no qual utilizaremos para chegar a esta concep¢ao, e elementos
do qual eles utilizam para darem-se respostas e também dar-nos respostas.

Outra nogao aparentemente sem muitas ddvidas ou preocupagoes,
mas que de fato devemos explicitar a respeito dos amerindios, seria a de
“meio ambiente”. Este conceito como o mundo ocidental encara e concebe
¢ de longe estranho e diferente do modo como os indios enxergam.
Para Descola (1988, p. 132) estes conceitos advindos da tradi¢do grega
incitam em tratar a natureza como uma “realidad exterior al hombre que
éste ordena, transforma y transfigura”. Giannini (1992, p. 145) comenta
que para as visoes amerindias “natureza e sociedade representam uma
oposic¢do que se inter-relaciona através de metaforas e simbolos, mitos e
cerimoniais e mesmo comportamentos dos mais cotidianos”™ A grande
questdo é que as diferentes tradi¢des socioculturais amerindias elaboram
uma “interligagdo orgénica entre o mundo natural, o sobrenatural e a
organizagao social” (ARRUDA & DIEGUES, 2001, p.32).

O depoimento de Davi Kopenawa, xama yanomami, citado por
Albert (1995, p. 20), esclarece estes distanciamentos entre as concepgoes:

Nés nido usamos a palavra “meio ambiente”. Dizemos apenas que
queremos proteger a floresta inteira. “Meio ambiente” ¢é a palavra de
outra gente, ¢ uma palavra dos brancos. O que vocés chamam de “meio
ambiente” é o que resta do que vocés destruiram.

Como aprendemos na etnografia guarani’, os Kaiowa e Guarani
se pensam em territdrio, pensam enquanto tekoha, mas, sobretudo, em

9. Quando me refiro a etnografia guarani, quero dizer sobre algumas classicas e con-
temporaneas etnografias produzidas sobre os subgrupos guarani da regido do atual
MS e do Paraguai: Shaden (1954), Melia et al. (1976), Brand (1993 e 1997), Pereira (1999
e 2004), Vietta (2007), entre outros.
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territério com matas, rios e animais, sendo assim expressado o verdadeiro
conceito de tekoha, uma motivagdo entre a sociologia e cosmologia
destes povos. Neste sentido, para as comunidades que estdo na situagdo
de confinamento ou em um espago sem possibilidades de ampliagio,
territorio é proteger a biodiversidade existente e recuperar a que foi
degradada, atingindo assim a dinamizagio e ressignificagdo acerca desses
elementos ambientais, e dando ainda continuidade a um modo de ser
com suas caracteristicas sociais, politicas e cosmolégicas.

Deste modo, transcendem aspectos conceituais que amplificam
o conceito de “atualizagcdo do modo de ser” do tekoha, pois, com estes
elementos sistematicamente organizados perpassam fungdes voltadas
somente a vida na terra, portanto, emerge a atualiza¢io de todo o cosmos
guarani e de suas fungdes cosmologicas.

Por outro lado, a preocupagdo dos rezadores é nao conseguir
mais “fazer ritual’, criticando algumas posturas de outros Kaiowa e
Guarani que se converteram ao cristianismo. Seu Lidio Sanchez comenta
que muitos parentes “s6 ta andando atrds de irmdo” e outros “ficam no
meio”, o que entendemos que de um lado é o “modo de vida do branco”,
com as religi(')es neopentecostais, de outro é a pessoa indecisa, e se
considerarmos apenas mais um lado, esse é o do feitico. Descrevo estas
situagdes de conflitos e conversoes religiosas, pois elas lancam questdes
sobre a natureza, revertendo e criticando as atua¢des dos xamads a esse
respeito. O interessante, neste sentido, é que a conversio religiosa faz o
Kaiowd e o Guarani a inverter e questionar os entendimentos referentes
as subjetividades presentes nas matas: os donos do mato, os espiritos
das ongas... Admitem, ainda, que esse processo que descrevemos como
animista é “coisa do diabo”; onde ja se viu falar que animais e plantas
possuem espiritos?

PROJETOS DE SUSTENTABILIDADE E O RETORNO DOS
ESPIRITOS-ANIMAIS

Para os Kaiowa e Guarani é possivel até a comunicagdo com o
vento, é o que me relata o professor kaiowa Eliel Benites, contando de
sua experiéncia em um projeto voltado para a sustentabilidade da aldeia.
Seu projeto envolve jovens e criangas, da escola indigena presente em
Te'yikue, e um de seus métodos é levar os alunos para a “roga comunitaria”
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e “estimular o ouvir” e “fazer junto”, refletindo que a “sustentabilidade
fortalece a identidade”. As falas de Eliel emergem caracteristicas da
organiza¢ao social e do pensamento kaiowa: reciprocidade e inter-
relacionamento com as diversidades floristicas e faunisticas. “A fala aqui
¢ diferente da fala da sala de aula”, neste espago as criangas e os jovens
entram em contato com os conhecimentos dos rezadores a respeito das
plantas, dos bichos e do mundo.

Este projeto voltado a sustentabilidade e produgao de alimentos
na aldeia Te'yikue é uma iniciativa dos Kaiowa e Guarani, foi intitulado no
inicio como Poty Refioi (Flor Desabrochando), algum tempo depois ficou
conhecido pelos moradores como “Unidade”, caracterizando a espécie do
local onde se encontra, constituido como uma “unidade experimental” da
aldeia Te’yikue. Ele articula os conhecimentos sobre as plantas e animais
na concepgao kaiowa e guarani, levando em conta as “técnicas” externas
relativas as rogas, como algum adubo ou outras coisas do tipo.

Eliel Benites é enfiatico no momento em que afirma que
“desenvolvimento exige fortalecimento da identidade”, demonstrando
demasiada preocupacdo no tocante as “questdes ambientais” e no “modo
de ser tradicional” na aldeia Te’yikue. Inserido neste cenario estao os
objetivos e outros tantos desafios que os professores e, em especial,
outros indios envolvidos no projeto de sustentabilidade da aldeia tem
de enfrentar. As primeiras iniciativas deste empenho foram as cria¢oes
de atividades extras para a escola indigena, tentando combater a evasiao
escolar e, por outro lado, concretizar um projeto a partir da perspectiva
kaiowa e guarani, um trabalho que ndo dependeria somente de recursos
financeiros e/ou funcionaria quando estes estivessem investidos na aldeia,
mas sim um projeto que continuasse com os indios e, 0 mais importante,
que tivesse impresso suas politicas.

Criou-se uma concep¢io, para os Kaiowa e Guarani, de que roga
¢ algo ruim, um lugar sujo, portanto, o projeto envolve “atrativos” para
as criangas e jovens conhecerem o espago da roga comunitaria, da lagoa
(represa) e dos animais domesticados, como porco e galinha; para as
criangas é interessante “ver os bichinhos”. Um dos objetivos mais latentes
do projeto, segundo Eliel Benites, ¢ desmitificar as “Iogicas” de que é
somente necessario e valido fazer “grandes rogas” e usar o trator, o que
vale para os Kaiowa e Guarani, neste sentido, é a execu¢do de uma “ro¢a



Rev. Hist. UEG - Goiania, v.1, n.1, p.119-142, jan./jun. 2012 A I‘tigO |

diversificada, uma roga que tem a ver com a gente”. Nestes termos, um dos
objetivos do projeto é apresentado como uma produgdo de alimentos,
mas “de maneira diferente”, o que implica, por efeito, na “retomada dos
significados da terra”, emergindo uma ponte com os “conhecedores” e
especialistas destes significados: os xamas.

O tdpico considerado mais importante deste projeto é conciliar
aprendizagem com resultados, algo que apontaria para os rumos dos
conhecimentos ou “Idgicas tradicionais” e que, por efeito, pretendem voltar
para os nucleos sociais (parentelas). Esta dindmica referente ao projeto
de sustentabilidade em Te "yikue pode ser descrita de maneira simples,
como sendo a parte técnica e espiritual juntas, o que Eliel detalha como
“adubo quimico e plantas vivas”.

Por outro lado, os professores indigenas precisam conversar sobre
os saberes de seu povo com os rezadores, desta maneira consistindo em
um esfor¢o sistematico para articular os conhecimentos xaménicos com
a aprendizagem da escola, mirando sempre para as matas, os animais e
os cultivos. Os xamas, neste contexto, buscam extrair a espiritualidade do
espaco em atividade e sua reprodugio para os mais jovens. Eliel define que
enquanto alguns pesquisadores e outros indios pensam na recuperagio
ambiental, ou mesmo na sustentabilidade com uma meta da aldeia, os
rezadores pensam na “recuperagdo espiritual’, pois, afinal, é este o ponto
de vista e o campo de atuagdo do rezador, onde ele se permite interagir
com o restante da aldeia: um dos mundos onde ele transita.

Os Kaiowa e Guarani de Te’yikue veem na escola, ligada
especialmente a projetos ambientais, um espago de referéncia para a
discussdo dos saberes e outras logicas consideradas tradicionais, pois
tratam este local como um espaco de protagonismo indigena, levando em
consideragdo toda a profundeza do espago cosmolégico kaiowa e guarani.

Por outro lado, ha de se descrever que ndo existe roga somente
neste espaco na aldeia, outra referéncia é a roga de milho e de mandioca de
Graciano Fernandez, uma das maiores da aldeia. Mas, o que Eliel enfatiza
sao as repercussoes deste projeto na vida da aldeia, pois esclarece que no
mato atras da escola, primeiro espago dedicado as iniciativas dos projetos
de reflorestamento “jd viram onga, porco do mato e anta perto dali”. Ao
ser perguntado sobre se haveria mesmo onga por ali, Eliel responde: “ds
vezes ndo é onga fisica, é o espirito dela”. Suas afirmac¢des denunciam os
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pontos positivos alcancados neste empenho da aldeia, ou seja, as rogas e
as matas estdo voltando e se recuperar, logo os animais, ou mesmo seus
espiritos também voltam, com certeza.

A explicagio de alguns rezadores sobre o retorno dos bichos é que
os donos dos animais (mymba jdra) estdo soltando-os do outro plano e
deixando aqui na Terra (visivel aos olhos dos Kaiowa e Guarani) mais uma
vez. Pois, “era tempo” os donos recolheram varios bichos, demonstrando
insatisfagdo a respeito de como os humanos estariam tratando as matas e
aterra. Os Kaiowd e Guarani alimentam iniimeras afirmagdes sobre esta
categoria de “dominio e maestria’, ou mesmo “dominio cosmoldgico’,
discutido por Fausto (2008, p. 329), sdo um caso exemplar de “interagdes
entre humanos, entre nao humanos, entre humanos e nao humanos e entre
pessoas e coisas”. Segundo eles nenhuma mata e nenhuma roga pode se
recuperar se nao houver consentimento de seus donos.

A roga comunitaria do projeto Poty Refioi apresentado acima
constitui uma parte do contexto referente aos projetos de sustentabilidade
desenvolvidos pelos Kaiowa e Guarani em Te’yikue, com apoio do
Programa Kaiowd/Guarani (PK/G). O reflorestamento de algumas dreas
da aldeia com mudas nativas é outra iniciativa do referido Programa
na aldeia desde o ano de 1996, com objetivo de recuperagao ambiental
de regides da aldeia atingidas por queimadas e uso desregulado dos
recursos naturais. Te'yikue a partir do comego dos anos de 1980 sofre
um aumento populacional devido as destrui¢des das aldeias tradicionais
que se localizavam no entorno, especificamente a regiao de Juti/Caarap0,
conforme Brand (1997) problematiza em sua tese.

Em especial, este projeto de reflorestamento é um dos objetivos
e metas de sustentabilidade na aldeia Te’yikue que prosperaram
significativamente. Os rezadores, especialistas na metafisica das matas
e os mais perguntados sobre estes projetos, concebem a recuperagio
ambiental como, também, a “recuperagdo espiritual’, tendo em vista que
a crise em torno dos conhecimentos tradicionais e a reproducao das
praticas rituais e da cosmologia é uma problematica que os Kaiowa e
Guarani lidam atualmente. Com o retorno das matas, fato consentido
pelos donos do mato, é um meio no qual os rezadores encontraram de
elaborar a re/emergéncia de novos didlogos e negociagdes com os seres
miticos e deuses que povoam o0 cosmos.



Rev. Hist. UEG - Goiania, v.1, n.1, p.119-142, jan./jun. 2012 A I‘tigO |

Segundo os Kaiowd e Guarani a anterior falta de mata e de
recursos naturais no cendrio terrestre da aldeia ndo se relaciona com
a “extingdo” dos animais e a sua consequente escassez, o mymba jira
esconde os animais na “terra iluminada” '°. Os brancos nao tém este poder
de dizimar os animais, somente os deuses e 0s jdra; o que ndo acontece da
mesma forma com as matas e plantas, Pereira (2010, p.132) cita o relato
de um xama kaiowa que diz que: “karai houpa ore kaaguype” (os brancos
devoraram todo nosso mato).

Por outro lado, Eliel afirma que “respeitando a natureza os donos
trazem os animais de volta”. Ao longo da execugdo do projeto de reflo-
restamento os Kaiowa e Guarani afirmam que voltaram muitos animais,
como anta, veado, capivara e até mesmo onga, como vimos acima. Quando
descrevemos aqui sobre o retorno dos espiritos-animais o leitor pode se
questionar sobre os alcances deste projeto de recuperagao ambiental, ora,
se voltam os espiritos nao voltam os animais “fisicos”, de fato.

Entretanto, este ndo é um assunto ou tema especificamente
xamanico, outros Kaiowa e Guarani sem especialidades transespecificas
compreendem que todo humano é capaz de ver um espirito de um animal
ou planta. Os animais estdo andando pela aldeia, estdo presentes, mas
quando um Kaiowa e Guarani o vé e logo ja perde de vista, quando o bicho
corre pra mata, é que, justamente, este animal nao era “fisico”, mas sim
um espirito, que se escondeu dos humanos na terra iluminada. O animal,
por efeito, transita nos “dois mundos” (aldeia e terra iluminada), mas
ndo possui este poder de se esconder: ele é escondido pelo mymba jdra.

Semelhante acontece no tocante a caga kaiowa e guarani: o
cacador tem que saber o 7iemboe especifico da caga para retornar com
o animal, caso contrario, quando a caga nio é concretizada devido a
ineficacia do fiemboe, o mymba jdra esconde o animal. A reza, todavia,
nao é destinada ao animal, mas para seu dono, pois “tem que chamar o
dono do animal’. O jdra especifico, portanto, precisa ouvir as rezas do
cagador, caso contrario abstrai o animal para a terra iluminada perdendo
o vinculo com os humanos''.

10. Sobre a “terra iluminada” ndo consegui mais dados para completar a rigor esta
descricdo, mas tudo leva a crer que este lugar celeste é também na aldeia, espécie de
universo inter-relacional.

11. Ver Lima (1996) sobre a caga do porco-do-mato entre os Juruna.
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A pesca segue a mesma linha teérica kaiowa e guarani, s se
pesca o peixe se 0 dono contribuir para o desempenho da prética. Pelo
que percebi os peixes e os rios podem, também, serem “devorados
pelos brancos’, referindo-se aos agrotéxicos despejados nos rios pelos
fazendeiros do entorno. Todavia, atualmente, no interior de Te'yikue,
o0s corregos e rios destinados a pesca estdo assoreados dificultando esta
pratica; alguns Kaiowa e Guarani pescam em corregos fora da aldeia,
dentro de alguma das fazendas que fazem divisas.

Entretanto, o PK/G desenvolve também projetos de construgao
de represas (lagoas) e recuperagdo das matas ciliares das nascentes de
agua, promovendo, segundo os rezadores, a alegria dos jdra e o retorno
da espiritualidade nestes locais. As rogas (kokue koyvara) se alicercam em
Jakaira, o dono do milho, considerado o principal ser mitico da cosmologia
kaiowd e guarani, consistindo no pressuposto de que a agricultura é a base
da vida destes povos, desenvolvendo certos aspectos simbdlicos em torno
do “batismo das rogas” no més de junho. O esforgo sistematico em torno
dos rituais destinados aos rocados faz-se presente na roga comunitéria do
Poty Refioi, onde os xamas parecem tecer nesse local uma rede especifica
dos conhecimentos tradicionais, pois acreditam niao somente no carater
sustentavel deste projeto, mas na reapropriacao da espiritualidade e das
rezas kaiowa e guarani pelas criangas e jovens.

A recuperagdo dos fragmentos de mata e projetos voltados a
sustentabilidade na aldeia Te'yikue concentram-se, simplesmente, nestes
pontos cosmoldgicos, conforme um consenso dos rezadores ¢ a partir
destas comunica¢des com os deuses e seres miticos que a vida na Terra
nao ¢ ameacada pelo cataclismo. Os xamas relatam, ainda, a crise sobre a
desvalorizagdo das rezas, das condutas sociais e praticas rituais, por outro
lado, entendem este processo de recuperagio da biodiversidade por dois
eixos de referéncia: a reproducdo dos conhecimentos tradicionais a partir
do retorno das subjetividades presentes nas matas e o perigo da predagéo
evidentemente decorrente do retorno destas subjetividades.
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"A VECES NO ES ONZA FISICA": ESPIRITU-ANIMALES Y PROYECTOS
SUSTENTABLES EN LA SOCIOCOSMOLOGIA KAIOWA Y GUARANI

Resumen: El objetivo de este trabajo es proponer una discusion donde pueden
articular los temas relacionados con la organizacién social, la cosmologia y la
sostenibilidad de un caso privado etnografico: de los Kaiowa y Guarani de la
region Caarapd, sur de Mato Grosso do Sul (MS), localizados en la aldea Te'yikue.
Los proyectos de caracter sostenible descritos en este articulo y desarrollados
en este pueblo estdn interrelacionadas con la dindmica del nucleo social de
parentelas y con las teorias sobre los espiritus de animales y plantas comunes
a este pensamiento de amerindios. Los seres que habitan el cosmos kaiowd y
guarani disponen de sus propietarios (jara) y segundo elles ningtin bosque e
ninguna plantacion se recupera se no haber consentimiento de sus propietarios.
Las afirmaciones de los Kaiowd y Guarani denuncian los puntos positivos
alcanzados nos proyectos sustentables de la aldea, a saber, las plantaciones y
los bosques estan regresando y recuperando, pronto los animales, o incluso sus
espiritus, también vienen atras, seguro.

Palabra claves: Poblaciones Indigenas; Cosmologia; Organizacién Social;
Sostenibilidad
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