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Resumo: O presente artigo tem por finalidade contribuir no entendimento da
sociedade do Mato Grosso do século XVIII e, de forma mais especifica, dos
usos de praticas de magias e feitigarias, através de seu papel nessa sociedade e
de como seus agentes sociais se posicionavam diante dessas questdes imateriais.
Indo além, busca instituir uma especificidade no uso de bolsas de mandingas e
embrulhos de feitigo e associa-los a ldgica religiosa que se constitui na colonia ao
longo dos trés séculos de convivéncias de africanos, americanos e descendentes.
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A noticia da descoberta de ouro na regido do Coxip6 desencadeou
uma migra¢do de um grande nimero de pessoas para a regido do
Mato Grosso. No trajeto fluvial, desde o Rio Tieté até Cuiaba, a falta de
preparagdo geraria diversos transtornos: “grandes destrogos, perdigdes
de canoas nas cachoeiras por falta de pilotos praticos que ainda os ndo
havia, mortandade de gente por falta de sustento, de doengas, comidos
de ongca e outras misérias” (BARBOSA DE SA, 1975, p. 12-13).

Para superar as dificuldades varios meios foram buscados. O apelo
ao “outro mundo” fez parte das estratégias desenvolvidas pelos viajantes
que se deslocavam para a regido. Desde o inicio da viagem, através de
caminhos terrestres ou aquaticos, a busca de apoio nesse outro mundo
e em seus personagens, com caracteristicas benignas ou malignas, se
fizeram presentes. Ele se manifestou de formas variadas (SA JUNIOR,
2008, p. 74).

As buscas do apoio espiritual, para o inicio das mongdes tinham
inicio com a ben¢do das canoas, fendmeno relatado pelos documentos
da época. Holanda, sobre a cerimonia, relata que
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[...] é esse, de certo modo, o sentido das cerimonias religiosas, relacio-
nadas mais diretamente com o movimento das mongoes de povoado, a
comegar pela cerimonia da bengdo das canoas quando o Padre implorava
para os navegantes a mesma prote¢do divina, outrora dispensada a Noé
sobre as dguas do Diltivio ou ao apdstolo Pedro sobre as do mar: ‘porrige
eis domine, dexteram tuam, sicut porrexisti Beato Petro ambulante supra
maré... (HOLANDA, 1976, p. 75).

O apelo aos céus ndo parava por ai. Ao longo das mongdes diversas
formas de pedidos de ajuda e, aparentemente em forma de resposta,
intervenc¢des miraculosas foram registradas. Dr. Ordonhes registra que,
durante uma mongao de 1785, se ouvia “missa todos os domingos, e
dias santos: cantava-se o terco aos sabados, e os mais dias eram rezados”
(TAUNAY, 1981, p. 229).

Apds a chegada a regido das minas a busca por esse tipo de ajuda
continuava. Barbosa de Sa registra que o apoio no imaterial j4 se fazia
presente nos primeiros anos de ocupagao. Em 1721, no local chamado
Forquilha, “formaram Arraial e levantaram igreja com o Titulo de Nossa
Senhora da Penha de Franca” (BARBOSA DE SA, 1975, p. 13) o que
segundo o memorialista Filipe Coelho foi um “acertado principio’, pois
“corresponderam venturosos sucessos”. A prova da ventura residiu no
fato de “aparecerem uns carijés de um Miguel Sutil com bastante ouro
indo mostrar ao mesmo lugar em que acharam” (COELHO, 1850, p. 140).
Nesse lugar seria fundado em 1723 o Arraial do Bom Jesus do Cuiaba.

O lugar que, segundo Coelho, era uma resposta, em forma de veio
aurifero, ofertado pelo Orago, a constru¢ao da Igreja de Nossa Senhora
de Penha de Franga, receberia outra igreja, ainda no ano de 1722, antes
mesmo da fundagdo do Arraial do Cuiaba. Esta nova igreja foi batizada
com o nome de Senhor Bom Jesus do Cuiabd, que se estenderia como
nome do Arraial no ano vindouro. A crenca no sucesso do binémio fé e
prosperidade material parece ter, mais uma vez, dado certo, pois naquele
lugar “se achou uma das maiores manchas de ouro que tem dado o Brasil,
porque dentro de um més se tiraram mais de quatrocentas arrobas de
ouro” (COELHO, 1850, p. 140).

O apelo ao outro mundo nio foi exclusividade dos colonos
brancos. Ainda que, provavelmente, por motivos diferentes ainda no ano
de 1722, “levantaram uns pretos uma capelinha a Sdo Benedito junto ao
lugar chamado depois rua do Sebo” (BARBOSA DE SA, 1975, p. 15).
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Esta ndo teve o sucesso de sua contemporanea, que se tornaria matriz
da Cidade de Cuiaba. Poucos anos apds a sua construgdo viria a cair e
nio se levantaria mais.

Esses trés espacos religiosos, de simples elementos da arquitetura
cuiabana, foram al¢cados ao posto de documentos-monumentos e lidos
com bastante acuidade pelo historiador Carlos Rosa (1996). A sua leitura
trouxe a tona o momento fundador da sociedade mato-grossense dos
setecentos. Nele, conflitos e combinagdes entre bandeirantes e povoadores,
brancos, pretos e indios, mundo dos vivos e dos mortos, deuses e
demonios iriam aparecer no proscénio da historia.

Segundo Rosa (1996, p. 65-130) a construgdo da Igreja de
Nossa Senhora da Penha de Franca simboliza o inicio da coloniza¢do
mato-grossense, ainda marcada pelo fendmeno do bandeirantismo de
apresamento. Esse grupo “descobridor” é representado pela ja conhecida
figura de Pascoal Moreira Cabral Leme. A chegada de novos contingentes
populacionais formaria um novo tipo de lideranga cuiabana. Essa,
ainda segundo Rosa, seria representada pela figura de Fernando Dias.
O primeiro, Cabral, os bandeirantes, sertanejos com habitos nomades;
o segundo, Dias, o representante de um grupo de povoadores, mais
acostumados com os espagos urbanos e suas dindmicas. A derrocada dos
Leme representou a vitdria de uma sociedade que desenvolveria, dentro
dos limites, um viver urbano, com seus centros e periferias. A Igreja do
Senhor Bom Jesus do Cuiabd simbolizaria a formagdo de uma novalégica
espacial urbana, desdobramento do novo grupo: os povoadores.

O nome dado as duas igrejas é outro ponto que merece ser
analisado. Enquanto a primeira remetia ao Orago de Nossa Senhora da
Penha, com sobrenome europeu: Franga, a segunda tomou “por orago
da igreja ndo um Santo ou Santa, mas o Senhor, orago supremo” (ROSA,
1986, p.11). E, se contrapondo ao sobrenome estrangeiro, cunhou um
local: do Cuiaba. O fortalecimento do local em detrimento do foraneo,
consciente ou inconscientemente se fazia presente. E, impregnando ainda
mais o simbolismo do nome, estava a presenga do vocabulo Guarani
Cuiab4, o que apresentava o sinal diacritico da presenc¢a indigena no
espago fisico e cultural desse universo mato-grossense.

Quanta polissemia! Quantas vozes em dialogos, por vezes
inteligiveis, por vezes surdas. Rosa mergulha ainda mais nesse universo
de vozes. Ele as classifica como
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Redundancias, ambiguidades barrocas. Estreito entrelacamento entre
Igreja e Estado, afirmagido dos poderes. Palavras e imagens remetendo,
cifradas, a coisas e ideias de polissemia ampla: ouro e Deus; o Deus-
-Homem Cristo e sua ordem terrena, institucional, portuguesa, sob o
Mestrado maior do Rei, - Ordem de Cristo; o Jesus que ressurge, como
o Estado portugués, restaurado; como o ouro ressurge das entranhas
da terra, em novos descobertos (1996, p.97).

A construgdo da Capela de Sio Benedito também traz a tona
alguns elementos da légica constitutiva da sociedade mato-grossense.
Mais que tijolos e argamassas ela apresenta vozes, didlogos, polissemias.
Primeiro a escolha do Orago. Um Santo negro, demonstrando, como em
boa parte do pais, que africanos e afrodescendentes foram reorganizando
algumas de suas crengas, inserindo como icones santos catélicos. Essa
africaniza¢do do catolicismo ou a cristianizagdo das religioes africanas
seguiram algumas logicas culturais.

As religioes africanas, americanas e europeias apresentavam, em
suas estruturas cosmoldgicas, bases comuns. Como parte da logica que
concebe a divisio do Cosmos em dois mundos, outros elementos foram
sendo conhecidos e relacionados. A esse conjunto de elementos comuns
Thornton classificou como sendo “uma ampla base comum a todas
as religides africanas atlanticas” e destas com o cristianismo europeu.
(THORNTON, 2004, p. 346).

Assim, além do cosmos ser dividido em dois, tinha-se ainda que
ambas as partes eram habitadas; existiam formas de comunicagdo entre
as partes e pessoas aptas a realizd-las; interferéncias que o outro mundo
realizava sobre aquele em que viviam europeus e africanos. Thornton
propde o destaque para os seguintes elementos abaixo como sendo
fundamentais no entendimento nessas cosmologias'.

a) A divisdo do Cosmos

O Cosmos era concebido como um todo dividido em duas
partes. O mundo dos vivos, material e perceptivel pelos cincos sentidos,
e um “outro mundo’, ndo perceptivel pelos sentidos humanos. Apesar de
distintos o contato entre eles era possivel através de pessoas com “dons
especiais’;

1. Esse resumo foi construido tendo por base o capitulo Religides Africanas e cristia-
nismo no mundo Atlantico. In: Thornton John. A Africa e os africanos na formacdo do
mundo atlantico (1400-1800), Rio de Janeiro: Elsevier, 2004, p. 312-354.
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b) Os habitantes do “outro mundo”

Outro elemento comum nas cosmogonias europeias e africanas
era a crenga que este “outro mundo” recebia a alma daqueles que morriam
no plano material. Além desses, outros seres habitavam esse espa¢o. Para
os europeus deus(es), santos e demoénios eram os principais. Para os
africanos, divindades territoriais, almas de ancestrais e divindades que
habitavam feiticos ocupavam esse mundo;

¢) As formas de contato entre os dois mundos

Esse outro mundo se comunicava através de revelagoes. Pressa-
gios, adivinhagdes, interpretagdo de sonhos ou, de forma mais direta,
através da possessdo. Este fenomeno consiste em um ser do outro mundo
tomar o corpo de uma pessoa viva, um animal ou objeto e se comunicar
através dele, trazendo informacdes ou orienta¢des do outro mundo;

d) Os intermedidrios

Asrevelagdes ndo eram feitas a qualquer pessoa. Somente através
de alguns escolhidos (santos, sacerdotes, nganga ngombo, médiuns,
feiticeiros etc.) era possivel manter contato com o outro mundo.
Dessa forma, algumas pessoas obtinham um destaque pessoal como
intermedidrio entre os dois mundos. O tamanho da crenga ou a descrenca
nesses intermediarios, para os membros de suas respectivas sociedades,
era o termdmetro para o sucesso ou desgraca deles. E importante ressaltar
que o grau de confiabilidade poderia variar sobre um intermediario de
acordo com os resultados que ele fizesse crer ao seu grupo.

e) As interferéncias do outro mundo

O outro mundo podia influenciar no mundo dos vivos. Avisos
como pragas, doengas, derrotas em guerras ou, por outro lado, fartura,
saude e vitéria, podem ser sinais fisicos da satisfagao ou insatisfacdo
que o outro mundo demonstra sobre o mundo dos vivos. Cabia aos
intermedidrios identificar e interpretar os sinais do outro mundo. Feito
isso, deviam realizar a harmonizagdo desse mundo, através de praticas
magicas e feitiarias, para que os problemas do mundo dos vivos possam
também ter solucdes.

Silva, ao analisar os primeiros contatos entre os portugueses e 0s
habitantes do reino do Congo, a partir do século XV, afirma que

[...] os congos ndo encontraram nas crengas cristas nada que conflitasse
frontalmente com o que tinham aprendido desde criangas. Tinham
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a consciéncia de um Deus Supremo, embora a ele ndo recorressem.
Acreditavam na sobrevivéncia da alma e que esta, na morte, passava
de um mundo de ldgrimas para a completa bem-aventuranca. O além-
-calunga era todo plenitude, claridade e ordem. E, se nio tinham no-
¢40 de inferno podiam, com algum esfor¢o, reconhecer a presenca do
demoénio no lado destrutor do cariapemba e em certas manifestagdes
de espiritos aos quais ndo se prestassem os rituais devidos. Aceitavam
que o divino assumisse a condi¢ao humana, nascendo de uma mulher,
pois era assim que os espiritos das dguas e da terra se encarnavam nos
albinos. E ndo tinham dificuldades com a ressurreigdo de Cristo, pois
havia entre eles gangas especializados em fazer voltar a vida o corpo
dos mortos (SILVA, 2002, p. 365).

A aceitagao de parte da estrutura catolica na légica religiosa de
povos africanos acabou por gerar uma estrutura que pode ser apresentada
dessa forma:

e N
Mundo dos Mortos

T

Sociedade «—>» Homo Magus <« Natureza

(INTERMEDIARIO)

v

Mundo dos Vivos
\_ J

Nessa logica o fendmeno magico® seria a agao realizada pelo
homo magus® - intermedidrio - no intuito de solucionar os problemas
que se apresentam no mundo dos vivos. Esse intermediario representaria
uma “necessidade coletiva” encarnando as “exigéncias da coletividade”
(NOGUEIRA, 2004, p. 38).

2. Aqui compreendido como um elemento “empenhado na satisfacao de uma ‘psique’
maior, a ‘psique coletiva’, com suas frustracdes e seus anseios, em sua tentativa de
ultrapassagem da realidade a procura de solugdes — sobrenaturais ou ndgo — que lhe
permitam romper a barreira existente entre o real, imposto pela vida material, e o ima-
ginario esperado” (NOGUEIRA, 2004, p. 38).

3. Intermediario entre 0 mundo dos vivos e mortos “capaz de compreender, penetrar e
inflectir o complicado jogo de forgas ocultas que se faz sentir tanto no nivel horizontal
(entre os homens) como no vertical (entre os homens e o universo)” (BETHENCOURT,
2004, p 163).
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Assim, alguns dos Santos do Catolicismo foram percebidos como
divindades ou antepassados, como os Vodus - Daomeanos -, Orixas - Ioru-
banos - e os Inkices - Bantos. Se houve uma proposta de imposi¢ao religiosa
ela teve que ceder a uma negociagdo com os africanos e afrodescendentes.
Figuras como a de Nossa Senhora do Rosario, Santo Antdnio, Sdo Sebastido,
Sao Jorge e Sao Benedito, foram selecionadas devidos as suas hagiografias,
oficiais ou ndo, ou alguma especificidade simboldgica, apresentada nas
imagens, remeterem as estdrias ou algum outro identificador com entidades
de seus pantedes religiosos*. Antes da percepgao da alteridade, da existén-
cia de um outro, as culturas tendem a ver a si mesmas refletidas no outro.
Diante de um pantedo tdo vasto foram selecionados santos que remetiam
a um universo mitoldgico possivel as religides africanas.

A presenca da Capela de Sdo Benedito nao significa uma rendigao
dos pretos a religiosidade dos brancos, mas uma negociagao, onde partes
da logica das religides africanas mantém-se vivas, ainda que traduzidas
ao novo universo cultural brasileiro. De igual forma ocorreu com o
cristianismo europeu que foi transformado em um catolicismo brasileiro
de especificidade impar.

Indo além, é possivel pensar, ainda que no campo da especulagio,
que a presen¢a majoritaria de alguns santos catélicos, no Mato Grosso
setecentista, como em outras partes do Brasil, deveu-se também a essa
preferéncia que africanos e afrodescendentes tinham em relagdo a alguns
deles. Se tivermos em mente que a presenca desses grupos foi sempre
significativa na sociedade mato-grossense, é possivel pensarmos no poder
que suas escolhas tiveram sobre os icones religiosos da regido.

Se africanos e descendentes tiveram forcas para erigir uma capela,
que demandava esfor¢os monetarios e exposi¢ao social, também foram
capazes de encontrar espagos em Cuiaba, Vila Bela e suas adjacéncias para
edificarem as suas praticas magicas, feiticarias, curandeirismos, rezas e
benzeduras. Esses espagos se constituiram de naturezas e formas diversas.

4. Um breve paréntese. Ha que se ter muito cuidado ao analisarmos essas incorpo-
ragdes de icones catodlicos ao pantedo afro-brasileiro para que ndo venhamos a cair
na simplificacdo de sua incorporagcao. Ndo é possivel comungar com a tese de que
africanos e afrodescendentes enganassem a todos os brancos, em todas as partes do
Brasil, colocando os seus deuses e antepassados sob as imagens dos santos catoli-
cos e fingindo cultuar um quando cultuavam outro. Essa teoria lembra uma daquelas
teorias da conspiracao que exigiriam uma grande rede conspiratdria, para uma agdo
univoca, em um Brasil que se deslocava na velocidade do gemido dos carros de bois.
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De uma natureza cultural onde a cren¢a nessas praticas, por
brancos, africanos, indigenas e seus descendentes, propiciavam o
espago de sua existéncia. De uma natureza fisica onde as matas, os
rios, as florestas, e tantos outros, serviam como espacos de santudrios
e inspiragdes as praticas. Da propria natureza arquitetonica, pois, se a
constru¢ao da Igreja do Senhor Bom Jesus do Cuiaba tinha formulado
uma bipolaridade espacial com as Lavras do Sutil, sendo lavras o espago
material, se opondo a Igreja, o espago espiritual, a constru¢ao da Capela
de Sao Benedito duplicaria essa bipolarizagdo, engendrando outra divisao
no espago urbano entre brancos e pretos (ROSA, 1996, p.95). Ainda no
campo arquitetonico mato-grossense, responsavel pela construgdo de
espagos urbanos, temos os espagos publicos, como as ruas, chafarizes,
becos, periferias e outros, onde poderiam ocorrer os batuques, calundus
ou praticas como as descritas acima.

Enfim, espa¢os do preconceito em uma sociedade que silenciosa-
mente coletivizara a crenga no feitico, ndo fazendo o mesmo com o homo
magus, o intermedidrio, o feiticeiro. Esse foi identificado como estando
presente entre africanos, indios, mesticos e brancos pobres. Nesse leque
social coube aos primeiros o maior numero de papéis.

A preponderancia desses atores sociais no papel de homo magus
proporcionou ganhos e perdas. Nao ¢ possivel dizer que eles romperam
a estrutura social vigente: a escravidao. Mas, é possivel afirmar que seus
papéis como intermedidrios entre os dois mundos contribuiram para
muitos entendimentos e explicagdes, aos acontecimentos historicos que
se desenrolaram no Mato Grosso setecentista. Em meio a um universo
tdo arduo, a utilizagdo das praticas magicas e feiticarias contribuiram
para a formacao de logicas explicativas; respostas que, muitas vezes nao
foram encontradas no “mundo dos vivos”

Do ponto de vista especificamente dos africanos e afrodescen-
dentes também registramos perdas e ganhos. Se por um lado muitos “se
presavam de o ser” feiticeiros, como veremos adiante, por outro a pecha
das praticas magicas associadas a presen¢a do mal também os acompa-
nhou. Entre vitdrias e derrotas s4 nio é possivel afirmar uma coisa: que
esses atores assistiram passivamente a historia passar. Ao contrério disso,
onde os espagos permitiam e onde novos eram criados estabeleceu-se
uma histéria de sujeitos que entre um mundo e outro buscaram fazer
histéria. Mergulhemos nesses espagos.
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As bolsas de mandinga representaram uma particularidade nas
praticas de magia e feiticaria no Brasil coldnia e, em especial no século
XVIII. Percebendo a sua importancia Souza escreveu que elas

[...] sdo talvez a mais sincrética de todas as praticas magicas e de feitica-
ria conhecidas entre nds: sdo a resolucio especifica de habitos culturais
europeus, africanos e indigenas; congregam a tradi¢cdo europeia dos
amuletos com o fetichismo amerindio e os costumes das popula¢des
da Africa (1986, p. 210-211).

Para além dessa analise sincrética ela percebeu a sua temporalida-
de ao afirmar que “[...] elas sdo tipicamente setecentistas. Ndo ha mencio
ao porte de bolsas no decorrer da Primeira e da Segunda Visitagao, e a
primeira alusdo a elas data de fins do século XVII, todas as outras se
situando ja no século XVIII” (1986, p. 211).

Sobre as bolsas, Daniela Calainho escreveu que

Nos processos que levantei, tanto de negros habitantes na Coldnia
como no Reino, percebi uma rede de africanos dedicados a um amplo
comércio destas bolsas, atribuindo os inquisidores a origem delas ao
Brasil. A partir das fontes inquisitoriais pudemos estabelecer conexdes
com algumas préticas de certos grupos africanos, na propria Africa, e
perceber ainda uma notavel circularidade e difusao delas entre os negros
moradores no Reino e entre estes e os do Brasil. Pudemos vislumbrar,
entdo, um verdadeiro amalgama religioso e cultural, que em muitos
casos ndo correspondeu as respectivas etnias das quais supostamente
seriam origindrias (2002, s/p.)

Em outro artigo ela atribuiu o sucesso das bolsas as suas variadas
possibilidades de respostas como o de

[...] resguardar seus portadores de perigos, contendas, trazer sorte,
dinheiro e até atrair mulheres, este costume apareceu com frequéncia
entre os processados pelo Santo Oficio nas primeiras décadas do XVIII,
envolvendo nio apenas escravos, mas também homens brancos. Feitas
de couro, veludo, chita ou seda, as bolsas continham ingredientes va-
riados, como ossos de defuntos, desenhos, oragdes, sementes, dentre
outros (CALAINHO, 2004, p. 52).

Os crentes nas praticas de magia e de feiticaria do Mato Grosso,
nio abriram mao de mais essa arma visando semelhantes motivos como
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os apresentados acima. Um relato, contido nos anais de Vila Bela, para
o ano de 1787, descreveu com detalhes o papel da bolsa na crenca dessa
sociedade.

Apds perceber a fuga de dois soldados dragdes que o acompanha-
vam em viagem ao Arraial de Santana, e persuadido que eles “desertaram
para o dominio da Espanha’, o governador Luis de Albuquerque de Melo
Pereira e Caceres, mandou que alguns homens “bem armados e monta-
dos” os seguissem. Ao encontrarem os fugitivos houve resisténcia e troca
de tiros o que levou a morte de um dos soldados desertores, José Joaquim
Ribeiro. A partir dai o documento traz a tona a estéria de uma bolsa,
encontrada em posse do morto. Segundo o registro, foi encontrada nele

[...] uma bolinha ao pescogo, pendente em uma fita. Tirando-a, um
pedestre a queria atar ao seu braco, mas que o desertor José Severino,
na presenga do outro também preso Jerdnimo de Oliveira, e toda escolta
disseram que nio aconselhavam, porque naquela bolsa se acha uma
particula sagrada. Porquanto o dito José Joaquim Ribeiro, pouco depois
que sairam desta Vila, lhe participara e levava nela, tendo para isso,
muito de propdsito, ido 4 igreja matriz desta Vila confessar e comungar
na véspera de sua deser¢do a sagrada particula da boca em um lengo
depois a guardara; porque, levando-a consigo, ndo teria pessoa alguma,
porque nenhuma arma pegaria fogo, nem no seu corpo entraria bala,
chumbo, nem outra coisa alguma que fosse ofendé-lo nem causar-lhe
perigo. Ouvindo isso, o sobredito ajudante, com toda a reveréncia abrira
a bolsa na presenca de todos e nela achara a sagrada particula, envolta
em um papel e panos (AMADO & ANZALI, 2006, p.268).

A atitude do soldado dragao em ter em sua posse uma particula
de tamanho valor para os catdlicos, segundo o documento, gerou reagdes
de grande monta em, pelo menos, parte da sociedade mato-grossense. O
documento revela essa inconformidade com o ato ao relatar que

Logo mandou Sua Exceléncia esse caso ao Vigario da vara e [ilegivel]
desta Vila, o qual acudindo logo, e com todos os sacerdotes e irmandades
do Santissimo Sacramento, e o geral concurso da nobreza e povo, todos
cheios de horror e penetrados do mais vivo sentimento, por tio temeraria
e suprema ofensa, levou a sagrada particula debaixo de palio para a igreja
matriz em numerosa procissio, acompanhada de Sua Exceléncia, de seu
ajudante-de-ordens e do doutor provedor da fazenda real, o secretario
do governo e oficiais e militares, que todos antecipadamente tinham
concorrido ao palacio.
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Finda essa a¢do fez sua exceléncia aviso a cAmara para que fizesse pu-
blicar um luto geral por trés dias, e que assim o praticassem também os
oficiais militares. Houve também preces na igreja matriz em trés dias
sucessivos, por tio grande desacato e horrorosa ofensa a divina majesta-
de. No dia quatro houve uma solene procissiao em agdo de gragas, por se
dignar a divina majestade que a divina particula se restituisse ao sagrado
santudrio da igreja o Reverendo vigario procedeu a devassa sobre esse
tremendo crime de lesa-majestade divina para saber a verdade deles, e
se houve mais algum delinquente (Idem, p.269).

A narrativa acima exposta mantém uma grande sintonia com
outras, de outras partes do Brasil e de Portugal. O motivo de porta-la,
ou seja, o de proteger o seu portador, pois “levando-a consigo, nio teria
pessoa alguma, porque nenhuma arma pegaria fogo, nem no seu corpo
entraria bala, chumbo, nem outra coisa alguma que fosse ofendé-lo nem
causar-lhe perigo” ¢ extremamente similar aos motivos apresentados
por Jodo de Siqueira Varejao Castelo Branco, no Recife setecentista,
apresentados por Souza, quando como que

[...] nada de ferro lhe entrava e mostrou-lhe uma grande bolsa que trazia
no pescoco. O licenciado [Caetano da Silveira] duvidou, ao que Jodo de
Siqueira chamou um moleque da casa, ‘pessoa de pouco entendimento,
‘e lhelangou a bolsa ao pescogo e querendo-lhe meter uma espada o ndo
consentiu o denunciante dizendo que em tal néo cria, e pelos muitos
rogos do denunciante tirou a bolsa. Mas néo desistiu de demonstrar os
poderes de seu talisma: pendurou a bolsa no préprio pescogo, colocou
a espada sobre uma estante do licenciado, ‘pondo a ponta no peito
esquerdo, com furia e ira se meteu pela espada que a envergou, porem
nio o ofendeu em coisa alguma, e logo ficou fogoso e irado™..

Nao ha como negar que as finalidades das bolsas usadas pelo
acusado acima e o soldado que servia ao governador do Mato Grosso, José
Joaquim Ribeiro, fossem as mesmas. Essa sintonia das praticas realizadas
no Mato Grosso com as outras partes da Colonia, do continente africano e
da Metropole tem seu sentido reforcado quando se observa que “no Norte
do Brasil, ou seja, nas regides correspondentes ao Estado do Grao-Para e
Maranhio, foi onde mais utilizaram bolsas de mandinga” (SOUZA, 1986,
p- 211). O Gréo-Para se tornou um dos espagos de entrada de produtos,

5. ANTT, Inquisicdo de Lisboa, m.c 27-20, Novos Macos, apud, SOUZA, op. cit.; p. 213-
214.
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pessoas e, por conseguinte, valores culturais, a partir de 1742, na regiao
do Mato Grosso. A realizagdo dessa pratica, em regiao tao proxima, pode
ter contribuido para a sua proliferagido nessas paragens.

A pratica da bolsa e, em seu contetudo, a existéncia da particula
sagrada, encontrada na bolsa do soldado no Mato Grosso, também fazia
histéria na capitania vizinha. E o que se encontra registrado na denuncia
que Raimundo José Bithencurt fez, em 1764, quando da Visitagdo ao
Grao-Para. Ele conta que tendo alguma suspeita do indio Lazaro Vieira
aproveitou um momento de auséncia e entrou em sua casa. L encontrou
em um caixote um embrulho que continha

[...] uma hoéstia dobrada em quatro partes embrulhada em um papel
de letra redonda com letras vermelhas e pretas que mostrava ser do
breviario e sobre esta folha uma capa de papel pardo e [...] logo acharam
no mesmo embrulho sete bocadinhos de pedra do tamanho de botoes
pequenos, e tudo isto que continha o dito embrulho estava ultimamente
coberto com uma capa de papeldo, e envolto em um pedaco de tafeta
encarnado (LVSOGP, 1978, p; 203-204).

No entanto, o uso de duas expressdes, a principio aparentemente
apresentadas como sinénimos ganha diferen¢a, quando analisadas nos
documentos do Mato Grosso e de outras areas da colonia. Na visita
pastoral de Bruno Pina, em 1785, ao Mato Grosso, quando se observa o
inicio da denuncia de Bithencourt sobre o indio Lazaro Vieira percebe-
se que a expressdo embrulho é usada para designar o envoltdrio dos
ingredientes do feitigo. Contudo, na mesma dentncia, ela é substituida
pela expressio bolsa. E assim que o episédio envolvendo um dos vigarios,
que acompanham o feiticeiro que fez a bolsa para Matias, o indio Joaquim,
se apresenta na referida dentincia. Enquanto ele acompanhava o padre
até a sua casa, onde o religioso iria verificar a existéncia de materiais
para a pratica do feitico, “lhe sacou o dito vigario uma bolsa que levava
ao pescogo e levando-a consigo dando buscas na casa do dito indio lhe
acharam no fundo de um cesto outra bolsa” (LVSOGP, 1978, 205).

Além da contemporaneidade das praticas de bolsas de mandinga
ou de feitico no Mato Grosso com as outras regides, chama a aten¢ao o
fato do uso diferenciado da expressdo bolsa utilizado nos casos do soldado
no Mato Grosso, de Jodo de Siqueira no Recife e do indio Lazaro, com os
usados nos casos dos indios Matias e Joaquim, para a expressao embrulho.
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O uso, em um primeiro momento, da expressao embrulho, é realizado
quando os ingredientes sdo encontrados no caixote do indio Lazaro. Mas,
quando se remete a0 mesmo conjunto de material, s6 que pendurado ao
pescoco de Joaquim, ele é chamado de bolsa. Mais que uma associagdo
com a ideia de uma bolsa ser usada pendurada, préxima ao corpo, parece
que essa expressdo se aproxima mais da ideia, conhecida ainda nos dias
de hoje, como patua. Ou seja, a sua eficacia se faz quando de posse do
seu protegido junto ao seu corpo.

A expressdo embrulho, conforme se buscara explicar, parece
cumprir um propdsito oposto. Desde a nomenclatura utilizada para
ele, como seu ritual, ingredientes e, principalmente sua finalidade, se
apresentam de forma bem distinta em relagdo ao embrulho chamado
de bolsa. Talvez por isso ao ser encontrado escondido no caixote ele foi
chamado de embrulho e ao ser visto no corpo, de bolsa.

Um relato mato-grossense e um paraense apresentam com
riqueza de detalhes a utilizacdo de embrulhos nas préticas de feitico e
suas finalidades. O autor mato-grossense de tal feito é o negro escravo
Quicama. As fontes que tratam de seu caso trazem novos esclarecimentos
sobre essas préticas. A segunda personagem ¢ uma india de nome Sabina,
acusada de praticas de feiti¢aria na Visita do Santo Oficio ao Grao-Para.

A histéria de Quicama é registrada nos autos da Visita Pastoral de
Pina, através da acusagao Capitao Domingos Carlos de Oliveira. Segundo
ele o referido escravo

[...] é feiticeiro, ou faz segundo consta por fama, e ter-se achado na mes-
ma casa em que foi preso [com?], cora¢des, além de outros semelhantes
que enterrou na porteira do curral dele testemunha, e que isto sabe nédo
ja pela fama que o mesmo tem (DVGCEC, 1785, p. 52).

Estes ingredientes foram queimados por um preto forro, chamado
Joaquim Moreira, que trabalha para o Capitdo denunciante acima. Em
seu depoimento, parcialmente apresentado anteriormente no texto,
Joaquim explica que

[...] é verdade que ele testemunha queimou na porteira do curral do
Capitdao Domingos Carlos um lengo de tabaco, que tinha achado en-
terrado na mesma porteira com muitos ingredientes assim como por
couros, contas chamadas caboverde, coraes, e uma argola de ferro, cera,
e uma orag¢io do Santissimo nome de Jesus, e varios poses (sic) e um
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pedaco de pano que tinha renda virada, e uns bicos de passaros, e que
ele testemunha queimado veio um negro quartado para a sua alforria
pertencente ao Capitao Domingos Carlos de Oliveira, o que digo Capitdo
Pedro Joze do Amaral o qual se chama Manoel Quigama, e é casado, e
hoje em dia estd preso na Cadeia da Vila do Cuiabd tomar-lhe satisfaio
pela tal queima, dizendo que ndo era coisa m4, e quis nessa ocasiao brigar
por causa do tal embrulho... (DVGCEC, 1785, p. 61).

O depoimento de Joaquim fornece uma série de informacoes.
Ele apresenta a existéncia de uma pratica de se enterrar um embrulho
para realizar praticas de feiticaria. Os elementos motivadores, a principio,
podem ser o de fazer o mal ou o bem. Atacar ou defender.

Em depoimento Francisco Bueno Pedroso, homem branco, refor-
ca essa tese ao explicar que Quigamad “dizia na ocasido das justificagdes,
que aquilo nio era feitico, mas remédio para curar aos outros de feitico”
(DVGCEC, 1785, p. 62).

O texto fornece também as especificidades dos ingredientes do
feitico que o denunciante Francisco Pedroso chama de “um composto
de sivandejas” (DVGCEC, 1785, p. 62). Aos ingredientes fornecidos pelo
Capitao Domingos e Joaquim, é possivel somar os de Francisco Pedroso,
que descreve a existéncia de “um len¢o de tabaco encarnado, em que
estavam raizes, uns bichinhos, oracdes, contas, e ervas” (DVGCEC,
1785, p. 62). Por tltimo é a demonstra¢do do conhecimento para anular
a pratica. Achar o embrulho retira-lo de onde esta e destrui-lo, ateando
fogo.

Histdria similar ocorre quando das denuncias da india Sabina,
no Griao-Para. No entanto, ao contrario de Quicama, que tinha fama
de feiticeiro, a referida india “tinha virtude para descobrir e desfazer
os feiticos” (LVSOGP, 1978, 165). Relata em sua dentncia, Manoel de
Souza Novaiz, que experimentava “na sua familia e escravatura grandes
mortandades”. Visando solucionar tais problemas decidiu por chamar
Sabina, “depois de ter se valido por varias vezes do exorcismo da Igreja”.
Manoel sabia dos feitos da india porque “era publico nesta cidade”.
(LVSOGP, 1987, p. 165).

Sabina demonstrou ser muito eficiente, pois

[...] logo que entrou na casa dele denunciante imediatamente saiu ou
desceu pela escada a baixo e disse que cavassem no patamal [patamar?]
da escada que ali haviam de achar os maleficios. Escavando-se no lugar
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que ela apontava se desenterrou um embrulho de um pano ja velho e
carcomido em que estava uma cabega de cobra jararaca ja mirrada de
todo e s6 com ossos atestando a dita india que aqueles eram os feiticos
de que procediam tantos danos. (LVSOGP, 1978, p.165-166).

Em outra dentincia da mesma visita, mais uma vez encontramos
Sabina que “tinha a virtude para descobrir e remediar os males ocultos”
Nessa, ela informa a filha de seus contratantes: “tu estds enfeiticada: e
quem te enfeiticou foi uma tapuia que aqui tens em casa” (LVSOGP,
1978, p. 172). Ap6s apontar a india que acreditava ser a autora do feitico
“mandou abrir um buraco de baixo da cama que estava em casa térrea,
dele se tirara um embrulho que constava de vérios 0ssos, penas, espinhos,
lagartinhos espetados e outras mais coisas” (LVSOGP, 1978, p.172).

Nos casos que envolvem a india Sabina o propdsito das praticas
com embrulhos é muito claro: a de fazer o mal a alguém. Ao verificarmos
o ritual de enterrar os embrulhos, o local do primeiro caso de Sabina -
patamar da escada - local de passagem, e de Quicama - a porteira —,
outro lugar de passagem, e os ingredientes utilizados, hd que se admitir
uma similaridade muito grande entre as duas praticas.

Souza registra que “provocar maleficios por meio de feiticos
enterrados era procedimento comum no Brasil colénia” (1986, p.172).
Logo, também ¢é possivel crer que as reagdes dos escravos do Capitdo
Domingos para com a pratica de Quigama e, em especial de Joaquim, ao
queimd-la apontam para a crenga deles de que, a mesma, estava sendo
realizada visando o mal.

As dentncias feitas sobre outro indio no Mato Grosso, podem
contribuir no entendimento da finalidade de praticas, com as acima
descritas. Jodo Vicente, de alcunha o grande, realizador de uma pratica
extremamente similar as realizadas por Quicama e Sabina, tem as
finalidades do ato explicitadas por seus denunciantes.

Izabel Gongalves, india castelhana, diz que

[...] sabe por ver que o dito Jodo Vicente, por alcunha o grande, juntou
uma cabeca e cobra, com outros insetos dentro de uma panelinha, e
enterrou diante dela testemunha no pé de um pau em um mato visinho
a esta freguesia, e mais ndo disse, mas que também o Capitdo deles
indios castelhanos chamado Balthasar desenterrara a dita panela...
(DVGCEC, 1785, p. 42).
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Os ingredientes utilizados por Jodao, O Grande, sao extremamente
similares aos utilizados por Quicamd e os desenterrados por Sabina.
A substitui¢do do embrulho pela panelinha apenas refor¢a o caréter
dinidmico que essas praticas possuiram no Brasil em seu carater adaptativo.
Novos elementos foram sendo incorporados a préticas existentes de
acordo com o repertorio cultural de cada grupo ao adotar uma pritica,
como a em questao.

Outra demonstracio de sintonia entre elas é o ato de desenterrar o
feitico, realizado pelo Capitao de indio Balthasar. Mais que desenterrar ele
ird fornecer novos elementos ao caso. Em seu depoimento esclareceu que

[...] é verdade ter visto o tal indio Jodo Vicente a juntar uma cobra
com certos insetos assim como a cabec;a de sapo, e de outros, e meter
tudo em uma cabacinha, e perguntando ele testemunha para que fim
preparava aquele ingrediente respondeu-lhe que era para se vingar do
Capitao Paulo indio Castelhano, e que, com efeito, depois disso morrera
o tal Capitéo, e ndo deu a conhecer se na realidade era feitio que tinha
visto, e feito o tal indio, e assim concluiu o seu sentimento (DVGCEC,
1785, p. 42).

O elemento motivador da prética realizada por Jodo Vicente é
claro para Balthasar: uma vinganca movida a um Capitdo de indios de
nome Paulo. Fica também transparente em sua dentincia a crenca na
eficacia do ato. O Capitio de indios Balthasar é peremptorio em afirmar
que “com efeito, depois disso morrera o tal Capitao”

Parece claro que os embrulhos e panelinhas usadas pelo negro
Quicama e o indio Jodo Vicente, no Mato Grosso, e desenterrados por
Sabina, no Grao-Para, ndo tinham os mesmos propdsitos que as bolsas
utilizadas pelo soldado dragdo José Joaquim Ribeiro, no Mato Grosso,
por Jodo Siqueira, no Recife, e pelo indio Joaquim, no Grao-Para.

Outro elemento ainda se apresenta como sinal diacritico entre
as duas formas de feitigaria: os seus ingredientes. As bolsas de mandinga
possuem em sua receita alguns ingredientes que aparecem nos universos
religiosos como sagrados. Foi esse carater que gerou a comog¢do no
general e no restante da comitiva em Mato Grosso, quando da descoberta
do conteudo da bolsa utilizada por José Joaquim. A hostia, o corpo
transubstanciado do senhor Cristo-Deus para os catdlicos, estando fora
de seu espago, também sagrado, a igreja, deixou “todos cheios de horror
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e penetrados do mais vivo sentimento, por tao temeraria e suprema
ofensa”. Para reverter “tdo grande desacato e horrorosa ofensa a divina
majestade” o governador publicou “luto geral por trés dias”, “preces na
matriz”, “procissao’, “a restitui¢do da sagrada particula’, além de abrir
devassa sobre o ocorrido (AMADO & ANZAI, 2006, p.269) °.

E possivel perceber a similaridade de determinados simbolos
nesse universo colonial setecentista. Em uma bolsa de mandinga do
Grao-Par4, foi encontrado outro objeto sagrado que ndo constava na
receita da bolsa do soldado no Mato Grosso, mas fazia parte do mesmo
evento ritualistico catolico: a missa. Nela havia “sete bocadinhos de pedra
do tamanho de botdes pequenos”. Ao verem esses objetos “os padres logo
disseram que os dito sete pedacinhos de pedra eram sem divida de pedra
de Ara [d’ara] ””. Suas suspeitas foram confirmadas quando examinaram
o altar da igreja e verificaram a pedra do altar “tinha menos em um
angulo o tamanho de dois dedos” Se nédo fosse a descoberta da bolsa,
provavelmente o furto nao seria descoberto, pois, no lugar que faltava a
pedra estava “um pedaco de tijolo cortado a mesma fei¢do” que revestido
por sua capa disfargava a retirada do pedago (LVSOGP, 1978, p. 204).

Souza afirma que “no primeiro quartel do século XVIII, estava,
pois definido o casamento da bolsa com a utilizacdo de elementos
sagrados” (SOUZA, 1986, p. 214). Dentre eles a pedra dara. Em um
processo do primeiro quartel do XVIII, ela recolhe a seguinte oragao:

Pedra de Ara Pedra de Ara que no mar foste achada, e na terra consa-
grada, assim como os bispos e arcebispos, frades e clérigos ndo podem
dizer missa sem ti, assim toda aquela criatura que em mim tocar, sem
mim ndo possa estar e me deem quanto tiverem, e contem quanto
souberem, e toda a minha fazenda queiram comprar, e ninguém aonde
eu estiver possa vender nem comprar (ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, n°
1.3777, apud SOUZA, 1986, p. 214.).

6. Isso ndo quer dizer que elementos do sagrado ndo pudessem ser utilizados para
praticas de maleficio ou outras que ndo visassem necessariamente a prote¢cao. Muitos
objetos do sagrado catolico eram utilizados em pratica que envolvia sexo, violéncia.

7. A pedra d'ara € uma pedra, geralmente de marmore, colocada sobre uma cavidade
no centro do altar de uma igreja catolica. Essa cavidade tem por finalidade guardar re-
liquias sagradas fazendo mengao a um costume do cristianismo primitivo de celebrar
o Santo Sacrificio sobre o timulo dos martires. E sobre a pedra d'ara que sdo depo-
sitados o calice e a hostia, pecas que compdem um dos mais importantes dos rituais
catolicos, ou seja, o da transformagdo do pdo e do vinho em corpo e sangue de Cristo.



As bolsas de mandingas e os embrulhos de feitico... SA JUNIOR, MT.

Apesar de ndo ter sido encontrada nenhuma referéncia a pedra
d'ara como ingrediente das bolsas de mandinga no Mato Grosso, ¢ fato
que ela, de igual forma, como a hdstia, nao fez parte de nenhum dos
embrulhos ou das receitas dos nossos feiticeiros mato-grossenses pes-
quisados. Esses dois simbolos sagrados ndo passariam despercebidos aos
olhos do paroco que examinou os objetos de Maria Eugénia. Possivel-
mente também nao passariam aos olhos de Balthasar, que realizou um
detalhamento dos objetos contidos no embrulho de Quigama, conforme
apresentado anteriormente.

Enquanto a hdstia simbolizava o corpo de Cristo, a pedra d’ara
representava uma espécie de sustentaculo do sagrado para a missa, a base
para a sua realizagdo. Podia também remeter, em uma longa duracéo, a
outras pedras da histéria e do imaginario europeu, como as pedras de
virtude e outras pedras sagradas (SOUZA, 1986, p.214).

* X% %

Essas especificidades e simbolismos remetem a importancia de se
analisar, de forma mais detida, os ingredientes utilizados nas composigdes
dos feiticos. Elas contribuem para o entendimento do lugar das praticas
de magia e feiticaria no universo de americanos, africanos, europeus e
seus descendentes e suas ressignificacdes no Brasil Colonia e, indo além,
suas presencas no Mato Grosso.

O simbolismo que impregnava cada um desses ingredientes
permitiu a sociedade de entdo percebé-los como instrumentos utilizados
para a pratica do bem ou do mal; qualifica-los como elementos de um
mundo da elite ou da popula¢do mais pobre; percebé-los individualmente
como oriundos de uma das matrizes europeias, americanas ou africanas
e, coletivamente, como sintese delas. Possuidores dessas interpretagdes
eles foram capazes de organiza-las de acordo com os seus interesses e
possibilidades, em busca de respostas as questdes desse mundo colonial.

Eles fizeram parte dos rituais dos praticantes de magia e feiticaria
desde a Idade Média, estando presentes nas sociedades europeias,
africanas e americanas. De certa forma é possivel perceber um conjunto
desses elementos, com alguma regularidade, perpassando essa diversidade
espago-temporal e formando um cédigo de simbolos que sintetizavam as
diversas percepgoes sobre eles. Bethencourt afirma que
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A escolha dos materiais (a 4gua, o sal, o chumbo, o estanho, a telha, a
tesoura, a joeira, o ovo, 0 prego, o azeite, o grio de cevada), dos espagos
(interiores ou exteriores) e dos tempos (de dia ou de noite, ao sol, sob
a lua ou as estrelas) néo é casual e obedece muitas vezes, a um cddigo
simbolico complexo, ligado pela tradi¢do mas adaptado e renovado pela
experiéncia (2004, p.61).

Em relag¢ao ao Brasil colonial esse c6digo simbdlico permite
perceber as suas origens ou tradigdes, mas também remete para as
adaptagdes geradas pelos contatos entre as diversas matrizes culturais
que dialogaram nesse palco dos setecentos.

Alista dos ingredientes era variada. Comegando com os exemplos
das bolsas, acima expostos, é possivel perceber em suas composi¢des
ingredientes como a hdstia, a pedra d’ara, oragoes e fragmentos de textos
considerados sagrados, como os brevidrios. Esses ingredientes remetiam
a uma proposta de protecgdo, de positividade, de bem. Outro grupo de
ingredientes se apresenta como representantes do oposto. No lugar da
protecdo, a agressdo, no lugar da positividade, a malignidade; no lugar
do bem, o mal. E, enquanto as bolsas apresentam seus ingredientes de
origem, predominantemente, da liturgia catdlica, os outros ingredientes
sa0 bem mais polissémicos, apresentando possibilidades bem mais amplas
de interpretacoes.

E possivel retornar a Maria Eugénia para iniciar a lista desses
ingredientes do feitico. Segundo o paroco que denunciou a feiticeira,
quando de sua visita & cadeia de Cuiab4, onde ela se encontrava, ele
conseguiu com a companheira de cela “ainda que com oposi¢ao grande
da Maria Eugénia” ingredientes como

[...] dois embrulhos, um com todos os seus bonecos, de varias ridicula-
rias, cabelos, raizes, buzios, cordinhas, e outras coisas que nio conheci; e
o outro sem mais que algumas sementes e ciscarias por se ter derramado
na luta que teve a dita Maria Eugénia com a preta que os sacou®.

Segundo Carlos Rosa é possivel perceber uma primeira orga-
nizagao no texto do paroco visando diferenciar os objetos, a partir da
perspectiva do colonizador. Ele observou que a descri¢ao dos objetos

8. Fundo: Governadoria, Grupo: Séc. de Governo, Série: Correspondéncia Passiva, Lo-
cal: Cuiaba, 1778, Fot., p. 44 — APMT.
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[...] engendra uma ordem sequencial, talvez derivada da “leitura” que
o vigario fez dos instrumentos: os “bonecos” vém em primeiro lugar,
destacados, distintos, identificados em sua significagdo com certa fa-
miliaridade; a seguir sdo colocadas as “ridicularias’, cuja importancia
fica diluida pela nomeacao adjetiva e pela diversidade (“cabelos, raizes,
buzios, cordinhas”); depois, aqueles instrumentos suspeitos de remeter
areferentes quaisquer, mas que sao desconhecidos pelo denunciante: “as
coisas que ndo conheci’; por fim aquelas aparentemente sem significado
presumivel, meras “sementes e ciscarias” (1986, p.12).

Ele analisou a abordagem do péaroco dividindo-a em quatro
enfoques. O primeiro que possuiam elementos com significagdo, certa
familiaridade, ou seja, elementos identificados pelos europeus como
instrumentos e ingredientes das praticas de feitiaria. Um segundo grupo
de ridicularias que além de diluir a sua importancia, como afirmou
Rosa, desqualificava, inferiorizava a pratica e por desdobramento a
sua praticante. Um terceiro conjunto de coisas desconhecidas pelo
denunciante, o que demonstrava a existéncia de ingredientes de matrizes
culturais nao identificadas pelo olhar do padre. E, por tltimo, coisas sem
significados que, possivelmente nao foram identificados como simbolos
conhecidos por ele nas praticas de feiticaria, o que pode aproxima-los
do grupo anterior.

Antes de realizar um desdobramento dessa analise é importante
conhecer, de forma mais abrangente, esse universo de ingredientes
encontrados nas fontes. Alguns ingredientes sao apresentados de forma
laconica. E o caso do contido na dentincia sobre Francisca Cubas, uma
parda mestica, que utilizava “certos pos para deitar nele testemunha
[Gabriell de Magalhaes e Moraes, branco] a fim de querer bem”
(DVGCEC, 1785, p.18). Ou do Bento, cabra, que “para lhe curar uma
escrava de uma moléstia que tinha o que fez com varias digo com raizes,
porém sem efeito..” (DVGCEC, 1785, p. 59).

Um pouco mais explicitos sdo os ingredientes usados pelo escravo
Moxiba para curar. Segundo Pedro José do Amaral, homem branco, ele
“ouvio [o viu] curar de feitico em casa de Ursula de Campos sogra dele
testemunha e, com efeito, usou de umas raizes, e um frango e ali entrou
a fazer vérios embustes até que apareceu com um manejo de cabelos..”
(DVGCEC, 1785, p.66), Em outro caso Izabel Gongalves, india castelhana,
ao denunciar Jodo Vicente, indio, descreve que “sabe por ver que o dito
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Jodo Vicente, por alcunha o grande, juntou uma cabega e cobra, com
outros insetos dentro de uma panelinha” (DVGCEC, 1785, p. 42). Pai
Miguel, em sua pratica em busca da barra de ouro, faz uso “tendo na méao
uma panelinha de barro [...] de 6leo, ou azeite” (DVGCEC, 1785, p. 111).

Ja em outras denuncias, os ingredientes do feitigo sao ofertados
com riqueza de variedade. E o que aparece nas denuncias contra o
feiticeiro Manoel Quicama. Em uma delas um preto forro de nome
Joaquim diz ter queimado “um lenc¢o de tabaco”

[...] com muitos ingredientes assim como o por [colocar], couros, contas
chamadas caboverde, coraes, e uma argola de ferro, cera, e uma oragéo
do Santissimo nome de Jesus, e varios poses (sic) e um pedago de pano
que tinha renda virada, e uns bicos de péssaros... (DVGCEC, 1785, p. 61).

Outro denunciante do mesmo escravo, Francisco Bueno Pedroso,
homem branco, informa que alguns escravos haviam queimado “ingre-
dientes, que formavam um composto de sivandejas”. Esse composto era
formado por “um lenco de tabaco encarnado, em que estavam raizes, uns
bichinhos, orag¢oes, contas, e ervas” (DVGCEC, 1785, p. 62).

Aplicando a analise de Carlos Rosa em sua leitura do texto do
paroco denunciante de Maria Eugénia ¢ possivel organizar o conjunto
dos ingredientes recolhidos das fontes e expostos acima. Um primeiro
grupo ¢ o constituido por aqueles identificados pelos agentes de matrizes
europeias, como o paroco. Os bonecos, percebidos por ele no material
da feiticeira, fazem parte dos ingredientes de feitigaria conhecidos pelos
europeus desde a Idade Média. Com eles também faziam parte as oragdes
escritas, as espadas, as peneiras, partes de animais, dentre outros, que
aparecem acima descritos.

Essa identificagio acaba por contribuir com a qualificagio dessas
praticas e, por conseguinte de seus praticantes, pois remete ao mundo
europeu, mundo esse representante de um espago superior, civilizado e
branco. Mesmo que sendo praticas desviantes elas estdo inseridas em um
espago visto como acima dos outros.

O segundo grupo, como um contraponto ao primeiro, os das
“ridicularias’, visa desqualificar alguns ingredientes do feitico e, com eles,
seus agentes. Sdo os “cabelos, raizes, buzios e cordinhas”. Nao que parte
desses ingredientes nao seja conhecido no universo das praticas europeias.
Mas eles sao organizados em um conjunto que contém outros elementos,
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esses claramente de origem americana e africana, como as raizes e os
buzios. Se a Europa é percebida como o espago da civilizagdo e da ordem,
os outros dois representam o da barbérie e da desordem. Desqualificar
os ingredientes dessas matrizes culturais significa desqualificar os seus
agentes. Ao lado dos ingredientes apontados pelo paroco, para o caso de
Maria Eugénia, ¢ possivel encontrar outros, como no caso do escravo
Quicama que, como parte de sua receita, usava “contas chamadas
cabo verde” e corais, remetendo a um universo espacial e de elementos
naturais utilizados pelas sociedades africanas. Sdo, justamente, os sinais
diacriticos identificando os ingredientes como americanos e africanos
que os enquadram no grupo das coisas ridiculas.

Mas a desqualificagdo ndo se limita aos ingredientes de matrizes
americanas ou africanas. Uma leitura mais apurada ird demonstrar que
o mundo da ordem e da desordem também se faz diferenciar nesses
ingredientes. Aqui, além de distingdes afro-americanas, outras se
fazem presentes. Ricos e pobres, elite e plebe, povo e “arraia miuda” sdo
sutilmente separados. E as praticas de magia e feiticaria enderecadas aos
segundos grupos.

E o0 que demonstra o simbolismo do “len¢o de tabaco” utilizado
para envolver embrulhos de feitico, como os utilizados por Quigama. Para
o entendimento da leitura que a sociedade fazia desse lengo é possivel
recorrer a escritores, ainda que posteriores ao tempo pesquisado, como
José de Alencar e Machado de Assis, espécies de etnografos do cotidiano e
da cultura de sua época. Em alguns de seus romances é possivel encontrar
olengo de tabaco como elemento de valor ou de composigao do figurino
dos personagens de suas tramas. Valores e figurinos esses, como quase
tudo em seus textos, ensopados de significados.

Ainda que longo, o texto a seguir apresenta uma cena do cotidiano
do oitocentos brasileiro. Em um momento do romance Viuvinha, José
de Alencar busca compor um cendrio ligubre, que ira receber seu
personagem Carlos. Para tal ele oferta ao leitor diversos elementos que
caracterizem a tipicidade do lugar. Primeiro, o espaco fisico: “O interior
do edificio correspondia dignamente a sua aparéncia. A sala, se assim
se pode chamar um espago fechado entre quatro paredes negras, estava
ocupada por algumas velhas mesas de pinho”. Nesse espago “Cerca de
oito ou dez pessoas enchiam o pequeno aposento: eram pela maior parte
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marujos, soldados ou carroceiros que jantavam”. Os homens estavam
assim dispostos: “alguns tomavam a sua refei¢ao agrupados aos dois e trés
sobre as mesas; outros comiam mesmo de pé, ou fumavam e conversavam
em um tom que faria corar o proprio Santo Agostinho antes da confissao”
A tela proposta pelo autor continua a ser pintada. No cendrio composto
“uma atmosfera espessa, impregnada de vapores alcoodlicos e fumo de
cigarro, pesava sobre essas cabegas e dava aqueles rostos um aspecto
sinistro”. A cena agora ganha iluminagéo: “A luz que coava pelos vidros
embaciados da janela, mal esclarecia o aposento e apenas servia para
mostrar a falta de asseio e de ordem que reinava nesse couto do vicio e
da miséria”.

E nesse cendrio que “no fundo, pela fresta de uma porta mal
cerrada, aparecia de vez em quando a cabeca de uma mulher de 50 anos,
que interrogava com os olhos os fregueses e ouvia o que eles pediam”.
Ela era “a dona, a servente e a0 mesmo tempo cozinheira dessa tasca
imunda”. Para fortalecer o tipo social, proprio da cena proposta pelo
autor ela é descrita com

[...] a cabega, coberta com uma espécie de turbante feito de um lengo
de tabaco, retirava-se e, dai a pouco, aparecia um brago descarnado,
que estendia ao fregués algum prato de louga azul cheio de comida, ou
alguma garrafa de infusio de campeche com o nome de vinho (ALEN-
CAR, 1870, s/p.).

A segunda utilizagdo do simbolismo do len¢o ¢é realizada por
Machado de Assis em Memorias postumas de Bras Cubas. Buscando
justificar a manuten¢do de um embrulho achado, contendo dinheiro, o
personagem afirma que “ndo se perdem cinco contos, como que se perde
um lengo de tabaco” (ASSIS, 1994, p. 26).

* ok ok

Os dois exemplos acima servem para demonstrar o lugar do lengo
de tabaco em nossa sociedade. Utilizado originariamente para assuar o
nariz depois do uso de rapé, ele é associado, por José de Alencar, a um
espaco social, “Couto do vicio e da miséria’, onde “faria corar o préprio
Santo Agostinho’, frequentado por pessoas da plebe: marujos, soldados e
carroceiros. E nele que a pessoa que se caracteriza a0 mesmo tempo como
“a dona, a servente e a0 mesmo tempo cozinheira dessa tasca imunda” se
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apresenta utilizando o lenco de tabaco, caracterizando-o como pega de
figurino da personagem que ocupa a posi¢do de servir aos representantes
da base dessa sociedade.

Por sua vez Bras Cubas, na tentativa de desqualificar o dono do
dinheiro perdido, demonstra a sua irresponsabilidade ao tratar algo de
tamanha importancia, os cinco contos, contrapondo a algo tdo sem valor,
um lenco de tabaco.

A presenca do lengo de tabaco como ingrediente das praticas de
feiticaria remete a um material associado a sujeira - limpar o nariz - e aos
grupos sociais mais baixos da nossa sociedade, quer sejam eles escravos
ou livres, brancos, negros, indios ou mesticos. Mas, todos eles, parte da
plebe e separado do povo que utilizando ou ndo tem como simbolo de
seu status outro tipo de lenco: o de seda.

Voltando a interpretagdo de Carlos Rosa sobre a organizagao
valorativa que o padre fez em relagdo aos pertences de Maria Eugénia,
restam ainda o terceiro e o quarto grupo. No terceiro estavam as coisas
desconhecidas por ele. Esse ¢ um momento onde ocorre um siléncio nas
fontes. Nao é possivel descrever os objetos. Mas, isso ndo impede de se
pensar que o desconhecimento do padre pode encobrir aquilo que possui
significados emblematicos, identificadores desses universos culturais
nas praticas realizadas. Indo além, perceber uma fase de construgéo
sincrética dos objetos dessas praticas, onde elementos das diferentes
matrizes culturais ressignificavam elementos de outras culturas mas
também apresentavam outros que, com o tempo, passaram a fazer parte
dessa receita-sintese dos ingredientes do feitico.

De igual forma ¢é possivel pensar o ultimo grupo. Aquilo que
aparentemente é sem significado, mas nido desconhecido para o religioso,
pode compor um grupo de elementos ressignificados e reapropriados
que ndo eram identificados pelo padre como ingredientes associados as
referidas praticas até aquele momento.

Assim, o primeiro e o segundo grupo apresentados estariam
inseridos no “cédigo simbdlico complexo” expresso por Bethencourt,
como pertencentes ao campo da “tradi¢do’, enquanto os dois tltimos
estariam associados a adaptagdo e a renovagdo, feitas pela experiéncia
(2004, p.61).

* % %
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As especificidades das bolsas de mandingas e dos embrulhos de
feitico e seus respectivos conjuntos de componentes podem contribuir,
um pouco mais, na compreensio da sociedade escravista mato-grossense
e de sua sintonia com o resto da Colonia e do Império portugués. Em uma
primeira analise, elas representam a légica cultural da bipolaridade entre
o bem e o mal, praticas extremamente incutidas na cultura tecida por
africanos, americanos e europeus no Brasil. Indo além, é possivel perceber
que a compreensao e sintonia de nossos praticantes de magia e feiticaria
com esse universo cultural se desdobrou em produtos, mercadorias,
visando atender a variada busca de seus clientes: ora para a protegao, ora
para a agressdo. Nesse mundo colonial onde a sociedade escravista vivia
uma légica de afastamentos e aproximagdes entre seus membros e grupos,
as referidas préticas contribuiram para a diminui¢ao das adversidades
vividas pelos praticantes que, como foi apresentado acima, acabam por
se concentrar em africanos, indigenas e seus descendentes.

E possivel ainda perceber que essas préticas faziam parte de um
tipo de trabalho bastante desenvolvido na coldnia, principalmente a partir
do século XVIII, através da chamada escraviddo de ganho. Os nossos
produtores e vendedores de bolsas de mandinga e embrulhos de feitico
acabaram por se constituir em uma espécie especifica dessa modalidade de
trabalho escravo: a feiticaria de ganho. Como a escravidao de ganho, essa
modalidade também beneficiava senhores e escravos, o que possibilitava
uma maior permissividade para sua pratica na sociedade de entio (SA
JUNIOR, 2008, p. 289).

THE BAGS OF MANDINGO AND PACKAGES FOR SPELL IN MATO
GROSSO EIGHTEENTH

Abstract: This article aims to contribute in the understanding of the society from
Mato Grosso in the 18th century and, more specifically, the uses of sorcery and
witchcraft, through its role in this society and how its social agents stand in front
of these immaterial questions. Going farther, it seeks for establishing specificity
in the use of “bags of Mandingo” and “packages for spell” and associates them
with the religious logic that constitutes the colony over the three centuries of
Africans, Americans and their descendants living together.

Keywords: Anthropology, History, Sorcery, Witchcraft, Mato Grosso XVIII
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