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Teoria da Histéria e Historiografia
Um Modo de Ser Cinico: Manoel Salgado e a Nova Historiografia
Rogério Reis Carvalho Mattos®

Resumo: O presente artigo busca identificar na préatica historiografica, antes que em suas
elaboracgdes tedricas um novo ethos do historiador moderno, a partir de antinomias sugeridas
pelos estudos dos helenistas franceses e nos ultimos cursos de Michel Foucault sobre a Grécia
Antiga. A questdo da verdade (alétheia), como abordada em Mestres da Verdade se transfere
das formas discursivas para a elaboracdo de um modo de ser, de um fazer artistico, fruto de
uma atitude perante seu tempo capaz de fazer “mudar a moeda”, como no dizer do oraculo
sobre a missdao de Didgenes, o Cinico. Nao uma “ontologia da alma”, como no Alcebiades de
Platdo, mas uma pratica da verdade exercida como antipoda do regime sofista (como mero
discurso), igualmente feita ao arrepio do platonismo e sua metafisica, 0 cinismo ndo é
exclusivo da arte moderna, da arte de vanguarda. E a formacéo de um ethos, de uma estilistica
da existéncia, como exemplificado pela imagem do “historiador-viajante”, de Francgois Hartog
e exercitada pelo historiador brasileiro Manoel Salgado Guimaraes.

Palavras-Chave: Modernismo. Historiadores. Escrita da Historia.

A Way of Being Cynical: Manoel Salgado Guimaraes and the New Historiography

Abstract: The present article seeks to identify in historiographical practice, rather than in its
theoretical elaborations a new ethos of the modern historian, from the antinomies suggested
by the studies of the french hellenists and in the last courses of Michel Foucault on Ancient
Greece. The question of truth (alétheia), as approached in the Masters of Truth, is transferred
from the discursive forms to the elaboration of a way of being, of an artistic doing, the fruit of
an attitude towards its time capable of making “change the coin” as not to say of the oracle
about the mission of Diogenes the Cynic. Not an “ontology of the soul”, as in Plato's
Alcibiades, but a practice of truth exercised as the antipode of the sophist regime (as mere
discourse), likewise made to the chill of platonism and its metaphysics, cynicism is not
exclusive to modern art, of avant-garde art. It is the formation of an ethos, of a stylistic of
existence, as exemplified by the image of the “traveling historian” by Fran¢ois Hartog and
exercised by the Brazilian historian Manoel Salgado Guimaraes.

Keywords: Modernism. Historians. Writing of History.

Em Busca de Novas Antinomias
Podemos estudar a moderna historiografia a partir de um amplo recuo historico,
seguindo o retorno a Grécia antiga feita por Michel Foucault j& em seu ultimo curso no

College de France, ao abordar de maneira inovadora 0 modernismo dos séculos XIX e XX. A
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necessidade de tal recuo ja delimitara em sua aula inaugural na mesma universidade, assim
contada por Marcel Detienne no texto em que, quase cinquenta anos depois, retoma a
importancia de sua analise sobre o tema da Verdade entre os Gregos, e que seria objeto de
estudo de Foucault em seu primeiro curso na referida universidade, as aulas sobre A Vontade

de Saber.

Em 1970, em A ordem do discurso, sua “aula inaugural no Collége de France”,
Michel Foucault descobria na Grécia arcaica o lugar de partilha que rege nossa
“vontade de saber”. Certamente, ele se referia a paisagem do verdadeiro, desenhada
em minha pesquisa. Retrospectivamente, ¢ uma vez liberta desse “poder-saber” tao
mal definido, a vontade de dizer o verdadeiro me parece fortemente acentuada entre
os Mestres da Verdade da Grécia antiga. H4 um querer-desejo que se afirma entre as
Musas de Hesiodo e as Mulheres-abelhas do jovem Apolo. Assim como, no espago
do politico, h&d um querer-fazer sempre explicito: desde a formula ritual do arauto
abrindo a assembleia, “quem quer-deseja (veut-désire) tomar a palavra pela
cidade?”, até essa repetida milhares de decisdes gravadas nas pedras com letras
legiveis e suficientemente bem escritas a fim de que a decifre “quem possui o
desejo-querer”. A filosofia ndo esperou muito tempo para adquirir o monopolio da
vontade de verdade. Isso aconteceu com a cidade, dadas as suas préticas de
discussao e de assembleia, mas ndo sem o querer e 0 desejo daqueles que (com que
obsessdo?) estabeleciam formas de governo dos homens pelos homens (DETIENNE,
2008, p. 80-81, grifos originais).

O que nos interessa sdo as antinomias modernas, no caso como o bios grego, a vida
filosofica, cujo ponto de partida no ocidente teve inicio com a vida cinica, dos filosofos
cinicos, se relaciona com a vida de, talvez, menos um “historiador-viajante” do que com a
vida de um velho antiquario, porém que subsiste, na modernidade, sem ser antigo. E nesse
ponto de ruptura, de abertura, que queremos situar o trabalho seguinte e ndo nas formas
habituais da comparacdo, da representacdo, mas da diferenciacdo, na estética nao-
representacional como vemos, por exemplo, nas obras de Gilles Deleuze ou na critica da
historia da arte de Georges Didi-Huberman.

Contudo, para abordar objetivamente nosso tdépico, preferimos nos ater ao
desenvolvimento da historia da palavra “verdade” entre os gregos, tal como feita por Michel
Foucault, a partir dos estudos da antropologia histérica, e como, a partir dai, se teceu toda
uma rede de referéncias a respeito das artes da existéncia, bem como do bios moderno, com
os trabalhos deste mesmo fil6sofo-historiador.

A antropologia historica francesa, da qual destacamos basicamente trés nomes, Jean-

Pierre Vernant, Marcel Detienne e Pierre Vidal-Naquet, se singularizou pela anélise
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minuciosa de diversos temas da Grécia Classica, que antes se demoravam nas maos de
filésofos. Renovacdo € uma palavra que ndo define em toda sua amplitude os desdobramentos
da abertura desse novo campo do saber, pois desloca da Alemanha determinado monopoélio
sobre o dizer verdadeiro, sobre a cultura classica e desloca esse saber num momento critico,
no pds-guerra, ou seja, apds a derrota do nazismo na Alemanha. Por exemplo, Nietzsche se
tornara definitivamente nazista com as leituras de Heiddeger. As anélises mais renovadoras e
que recolocaram o filésofo no circuito cultural, porém com propostas de leitura
completamente inovadoras, sdo sem duvida a abordagem “genealdgica” de Michel Foucault e
a “gargalhada de Nietzsche”, como nas andlises nem um pouco ortodoxas feitas por Gilles
Deleuze.

No referente a historiografia, um retorno aos Mestres da Verdade é feito em livro
publicado originalmente em 2005, por Marcel Detienne. No artigo, podemos ver pelas
palavras do historiador a vitalidade conservada ainda hoje por seu pequeno livro, assim como
a fuga de determinada metafisica alienadora. Sobre o tema da verdade e o conceito de
politico, se exprime assim Detienne sobre o “filésofo-religioso” conhecido pelo conceito de

Dasein:

Na verdade, olhando mais de perto, desde O Ser e o Tempo, o politico, no sentido
que se tornou vulgar, e mesmo muito vulgar, cobriu-se de desprezo. E um obstaculo
ao processo do Dasein, do Existente determinado pelo cuidado de si e que sé pode
apropria-se de si distanciando-se do cotidiano, do social, e da cidade com seus
lugares publicos inutilmente ruidosos. Nessa via, um filosofo, lGcido e mais corajoso
que os outros, buscou compreender como o pensamento de Heidegger se arriscou
“aquilo que lhe aconteceu”. Sim, em 1933, memoria de um passado recente: adesdo
do filésofo do Dasein ao nacional-socialismo de Adolf Hitler; siléncio hermenéutico
sobre o genocidio dos judeus; impoténcia do filésofo, tarde demais para fazer a
critica de sua adesdo “circunstancial” ao partido nazista. Ndo estamos ai junto a
Verdade, tdo grega, mas ndo estamos tdo longe do mesmo desprezo sobre quanto ao
que Heidegger chama a “antropologia” e que engloba para seus discipulos e devotos
as pesquisas realizadas pelos historiadores da Grécia arcaica sobre 0s meios
filosofico-religiosos e sobre as formas do pensamento descobertas por caminhos que
ndo conduzem, de fato, nem aos recintos conhecidos nem ao coragdo das “grandes
obras (DETIENNE, 2008, p. 90-91).

Heidegger aparece na segdo “Os Gregos e NOs: com ou sem Contexto?” como que na
intencdo de ressaltar a necessidade de, atraves da contextualizacdo entre dois métodos
diferentes de pesquisa, diferenciar as analises alienantes das mais fecundas. Pelo menos dessa

maneira, € como lemos o livro de Detienne. Mas, tal posicionamento ndo é exclusivo da
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historiografia e pode ser corroborada pelas palavras de alguém que, ainda hoje, tem uma das
melhores leituras de Foucault, sem ser prejudicada pela admiracdo pessoal nutrida pelo

escritor:

Sempre houve em Foucault um heraclitismo mais profundo do que em Heidegger,
pois, afinal, a fenomenologia é pacificadora demais, ela abengoou coisas demais.
[...] Foucault descobre entdo o elemento que vem de fora, a forca. Foucault, como
Blanchot, falara menos do Aberto que do lado de Fora. E que a forca se relaciona
com a forca, mas de fora, de tal forma que ¢ o lado de fora que “explica” a
exterioridade das formas, tanto para cada uma quanto para sua relagdo matua. Dai a
importancia de Foucault afirmar que Heidegger sempre o fascinou, mas que ele s6 o
podia compreender através de Nietzsche, com Nietzsche (e ndo o inverso).
Heidegger é a possibilidade de Nietzsche, mas ndo o inverso, e Nietzsche ndo
esperou a sua prépria possibilidade. Seria preciso reencontrar a forca, no sentido
nietzscheano, o poder, no sentido especifico de “vontade de poténcia”, para
descobrir esse lado de fora como limite, horizonte Gltimo a partir do qual o ser se
dobra. Heidegger se precipitou, dobrou rapido demais, e isso ndo era desejavel: dai o
equivoco profundo de sua ontologia técnica e politica, técnica do saber e politica do
poder. A dobra do ser s6 se podia fazer a nivel da terceira figura: serd a que a forga
pode se dobrar, de modo a ser afec¢do de si sobre si, afeto de si por si, de tal forma
que o fora constitua por si mesmo um dentro coextensivo? O que 0s gregos fizeram
ndo foi um milagre. H4 em Heidegger um legado de Renan, a ideia da luz grega, do
milagre grego. Foucault diz: os gregos fizeram muito menos ou muito mais, como
quiserem (DELEUZE, 2013, p. 120-121).

Numa ponta o posicionamento historiografico a respeito de diferentes abordagens
sobre uma mesma disciplina; na outra ponta, uma abordagem de cunho pessoal a respeito do
trabalho de um filésofo. Em ambas as pontas as questdes se entrelacam: Detienne realca o
saber alienado dos antrop6logos ou filésofos que se comprazem em comparar 0S gregos com
os gregos. Quer dizer, que gostam de comparar supostos ‘“originais” gregos com seus
herdeiros, ou seja, aqueles que se acham portadores dos ideais de um modelo de civilizagdo
que supostamente tem a Grécia como matriz.

Voltando a Deleuze, ¢ a mesma questdo do “Legado de Renan”, da luz grega, do
milagre grego. Mas, tais padrdes civilizacionais abengoaram coisas demais, erros em demasia,
como o préprio nacional-socialismo. A antropologia surge como uma espécie de refugo das
ciéncias humanas, ndo captando determinada profundidade “filosofico-religiosa™, ou surge
como legitimadora de ideais de superioridade que teimam em constranger a pluralidade de
formac0es sociais, de constitui¢des diversas dos povos no mundo. Por isso Foucault estd mais
situado no Fora do que no Aberto (e, assim, também entendemos a terceira geracdo dos

Annales, especificamente, a antropologia historica).
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Por este, se entende o refugio procurado pelos sabios heideggerianos. Pelo Fora
compreendemos as conexdes com a sociedade, com as relagdes de poder, de captar as
diferengas (talvez seu “inventario”). Por isso, Heidegger é uma possibilidade de Nietzsche,
enquanto este ndo esperou por sua possibilidade: consumiu-se em seu proprio tempo, em sua
atualidade, e ndo na busca de possiveis, como nas investigaces do filésofo do Daisen. Na

perspectiva de Marcel Detienne, 0 que esta em jogo sdo 0s usos sociais da ciéncia:

Em uma civilizagdo cientifica, a ideia de Verdade introduz imediatamente as de
objetividade, comunicabilidade e unidade. Para nds, a verdade se define em dois
niveis: por um lado, conformidade com alguns principios logicos, e, por outro,
conformidade com o real, sendo, desse modo, insepardvel das ideias de
demonstracdo, verificacdo e experimentagcdo. Dentre as no¢fes que 0 senso comum
veicula, a verdade é, sem divida, uma das que parece ter sempre existido, sem ter
sofrido nenhuma transformacdo; uma das que parece, também, relativamente
simples. Entretanto, basta considerar que a experimentagdo, por exemplo, que
sustenta nossa imagem do verdadeiro, s6 se tornou uma exigéncia numa sociedade
onde a fisica e a quimica conquistaram um papel importante. E possivel, entdo,
perguntar-se se a verdade como categoria mental ndo é solidaria a todo um sistema
de pensamento, se ndo é solidaria a vida material e a vida social (DETIENNE, 1988,
p. 13).

O entrelacamento entre a historia da historiografia e sua validade cientifica, em
particular, se relaciona com as preocupacBes com o fendmeno vital, o bios, como
compreendido pelos gregos, mas também como retomado no século XIX com Cuvier (ndo
apenas 0 nascimento da anatomia comparada, mas também da nova disciplina cientifica que
deu luz ao conceito de evolugéo, a biologia) e com o aparecimento das ciéncias positivas
neste mesmo século. Portanto, analisar as especificidades da atividade cientifica como parte
constitutiva do mundo moderno € o que nos faz voltar a histéria do professor Manoel Salgado
e sua historiografia.

Com uma nova preocupacao sobre o fazer historiogréafico e um novo comportamento
diante das exigéncias da profissdo, o professor Manoel Salgado se fez representante desde
novo bios préprio do século XX, tdo aparentado com a necessidade menos de se ocupar da
outra vida com o de fazer, de constituir, uma vida outra, necessidade esta cujas primeiras
formulacgdes no ocidente podem ser encontradas no modo ser dos filésofos cinicos, e que foi
caracteristica da arte e do modo de ser revoluciondrio no mundo moderno, das novas
exigéncias cientificas e literarias surgidas com Cuvier, com Manet, mas também na arte de

vanguarda do século passado.
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A Antiga Alétheia e o Bios Moderno

Ja no curso destinado ao “Saber de Edipo” (1971-1972), ministrada por Michel
Foucault no College de France, se torna clara a influéncia da antropologia historica sobre o
filosofo, mas neste, iremos encontrar o que ele chama de “regimes de veridic¢do”, ou seja, um
deslocamento em relacdo ao que Marcel Detienne, em Os Mestres da Verdade na Grécia
Arcaica, desenvolveu como o tema da alétheia, o tema da verdade entre os gregos durante
dois momentos:

Primeiro, no mundo magio-religioso de Nereu, 0 ancido do mar, ou de seu divino
mensageiro, o heréi Glauco, exercem a funcdo de soberania par a par com seu aspecto
religioso: “nesta época, a fun¢do de soberania encontra-se insepardvel da organizacdo do
mundo, ¢ cada um dos aspectos do personagem real ¢ uma dimensao da poténcia cosmica”
(DETIENNE, 1988, p. 29);

Depois, o Poema de Parménides marca uma inflexdo no significado da palavra
verdade entre 0s gregos. Passa a se estabelecer suas vinculagdes politicas e ndo mais
proféticas — dai a necessidade da separagdo entre o ser e 0 ndo ser, o saber verdadeiro da
sofistica, que comeca aparecer ainda na forma poética, em Simonides, e ndo da persuasao
politica propriamente dita, como em Gargias ou Protagoras.

Na verdade, a palavra do poeta passa a ser associada ao engano, a ilusdo frente ao
novo conceito que emerge com forga, o conceito de doxa. Passagem de uma dialética da
ambiguidade a uma dialética da ndo-contradi¢cdo, do mundo arcédico, rural, a emergéncia das

cidades:

Para que a Alétheia religiosa se tornasse conceito racional, foi preciso que se
produzisse um fendmeno maior: a secularizacdo da palavra, cujas relagbes com o
advento de novas relagdes sociais e de estruturas politicas inéditas sdo inegaveis.
Para que fosse sentido, para que se pudesse formular a exigéncia de ndo-contradigéo,
foi necessario também, sem davida, o peso de um outro grande efeito social: a
instituigdo, na préatica juridica e politica, de duas teses, de dois partidos, entre 0s
quais a escolha era inevitavel (DETIENNE, 1988, p. 73).

Por outro lado, mais a frente, na constituicdo da alétheia em Euripedes, em ion, ha
um confronto aberto, sem lugar a ambiguidade, entre o saber sagrado, saber oracular, e 0
franco falar, a parresia politica, a fala dos cidaddos da tribuna, na democracia. Em fon, a

distingdo Nereu-Parménides se desloca para a Agora. O saber politico deve se constituir em
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prética politica. fon, filho bastardo de Apolo, de méae ateniense e cujo pai adotivo é um
estrangeiro na terra da democracia, na terra em que a linhagem era fundamental para se
estabelecer o direito do franco falar. Nao sabe quem é seu pai verdadeiro, ignora quem seja
sua mde. Como ser capaz de parresia sem a linhagem que o legitima? Dupla articulacéo: a
parresia em lon associada ao saber do tribuno, do democrata, é uma moral dos privilegiados.
Em Platdo emerge o saber do conselheiro, o dizer-a-verdade sobre a politica — o condutor das
almas —, e ndo o saber do nométeta, do legislador.

Como sugere Foucault, As Leis e A Republica devem ser lidos antes, através da
capacidade platénica de forjar mitos do que como suposto legislador, como monarca absoluto,
rei dos filosofos, ou seja, rei entre os maiores, rei entre os sabios. N&o é disso que se trata. lon
é a sabedoria da democracia plenamente instituida, o saber de S6lon e Clistenes. Parménides é
0 saber anterior ao momento de Sdélon, mais distante ainda da demagogia do tempo de
Péricles. E um saber que deve ser diferenciado do ndo-ser, que deve se diferenciar do saber
das Musas, das praticas tradicionais, de vinculos arcaicos, que constituiram a formacéo do
pensamento grego no inicio de sua civilizag&o.

Dos estudos sobre as transformacdes do conceito de verdade entre 0s gregos
(alétheia), cujo campo basicamente era Grécia arcaica, Foucault entra na questdo do
pensamento grego propriamente dito. A alétheia dos historiadores se torna a parresia
filosofica; o que Foucault sempre chamou de “regimes de veridiccdo” recebe o nome mais
preciso (pelo menos na andlise da Antiguidade) de “aleturgia” ou de “forma aletirgicas” em
contraposi¢do as analises do tipo “estrutura epistemologica” ou analise epistemologica, ou
seja, dentro dos quadros da escrita filoséfica tradicional.

O que ele faz, portanto, em seus ultimos livros e, principalmente, em seus dois
ultimos cursos no Collége de France ¢ a “analise historica das praticas de dizer-a-verdade
sobre si mesmo” (FOUCAULT, 2011, p. 5). A questdo da verdade, da aléthes, continua
vigente, porém transformada com esse novo instrumento intelectual, com a exposi¢do do que
foi para os “gregos tardios”, Socrates e Platdo, assim como no mundo helenistico e romano
dos dois primeiros séculos (nos estoicos, nos neoplatbnicos, nos cinicos, nos epicuristas), a

nogdo de parresia.

Revista Expedigées, Mortinhos/GO, v. 8, n. 3, set./dez. 2017 — ISSN 2179-6386
422



&
X

ExXx p e d 1 ¢ & e s

Teoria da Histéria e Historiografia

Como se constitui, portanto, o dizer-a-verdade, o falar franco, a parresia, com 0s
cinicos? Em Platdo, a fala verdadeira, franca, se mistura com o tema da retdrica, como se
pode ver no Gérgias, no Fédon e nas interpelacdes que Sdcrates faz a seus juizes logo no
comeco da Apologia. O que esta em jogo na “coragem da verdade” ndo é uma relagdo
agonistica como no fon de Euripides, nem a apaixonada retérica dos populistas. O que nos
sugere as reflexdes de Foucault em seus dois Gltimos cursos é a alternancia entre o tema da
“coragem da verdade” com o “cuidado de si”.

Cuidado e coragem, dois movimentos contrarios, duas posturas da alma. Ter cuidado
é saber se curar, é saber agir, € saber tomar a decisao correta. Sdcrates perante o tribunal. Mas
ainda ai o0 jogo com a retdrica. A coragem no cuidado ou pelo cuidado pode se ver igualmente
nos cinicos, porém ndo é mais com a outra vida, com o destino da alma, que primeiramente se
preocupam estes. Nos cinicos, o importante € o que faz distinguir o tema de uma outra vida e
de uma vida outra. Neles, o tema da vida verdadeira coincide com o tema da outra vida. O
bios passa a ser objeto de cuidado, da epiméleia, e ndo mais o cuidado como apresentado no
didlogo Alcebiades, o olhar para a alma, ou a questdo do conselho politico, da nova
estruturacdo da psykhé com o surgimento das monarquias no ocidente. Os cinicos sdo reis de
miséria, reis de derrisdo: Didgenes Laerte frente a Alexandre, as fabulas da vida cinica como

fundadora de um novo mito bem além da caverna platonica.

Creio também — e aqui as coisas seriam sem divida mais faceis, porém deveriam ser
estudadas de perto — que o cinismo foi a matriz, o ponto de partida de uma longa
série de figuras histéricas que podemos encontrar no ascetismo cristdo, ascetismo
que é a0 mesmo tempo um combate espiritual em si mesmo, contra seus préprios
pecados, suas proprias tentagdes, mas combate também pelo mundo inteiro. O asceta
cristdo e aquele que purga o mundo inteiro de seus demonios. Ideia da sujeira
combativa. E, claro, nos diversos movimentos que puderam perpassar, acompanhar,
o0 cristianismo ao longo de sua histéria, vocés encontrariam também essa ideia do
soberano oculto, do soberano de derrisdo que luta pela humanidade e para liberta-la
de seus males e de seus vicios. E o desenvolvimento das ordens mendicantes da
Idade Média, sdo os movimentos que precederam a Reforma, que a seguiram
também. E nesses movimentos retorna perpetuamente o principio de um
militantismo, um militantismo aberto que constitui a critica da vida real e do
comportamento dos homens e que, ha rendncia, no despojamento pessoal, trava o
combate que deve conduzir @ mudanca do mundo inteiro. E afinal o militantismo
revolucionario do século XIX ainda € isso, essa espécie de realeza, de monarquia
oculta sob os ouropéis da miséria, em todo caso sob as praticas de despojamento e
da rendncia, essa monarquia que é combate agressivo, combate perpétuo, combate
incessante, para que o mundo mude. E podemos dizer, muito brevemente, nessas
condigBes, que 0 cinismo ndo sO conduziu o tema até inverté-lo em tema da vida
escandalosamente outra, como colocou essa alteridade da vida outra, ndo
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simplesmente como escolha de uma vida diferente, feliz e soberana, mas como
pratica de uma combatividade no horizonte do qual ha um mundo outro. [...] Vocés
estdo vendo que o cinico é aquele que, retomando os temas tradicionais da
verdadeira vida na filosofia antiga, transpde esses temas, reverte-os em
reivindicacdo e afirmacdo da necessidade de uma vida outra. E depois, através da
imagem e da figura do rei de miséria, ele transpde mais uma vez essa ideia da vida
outra em tema de uma vida cuja alteridade deve levar a mudanca do mundo. Uma
vida outra para um mundo outro. [...] Estamos, como vocés estdo vendo, muito
longe, claro, da maioria dos temas da verdadeira vida antiga. Mas temos nele o
ndcleo de uma forma de ética que é bem caracteristica do mundo cristdo e do mundo
moderno. E na medida em que ele é esse movimento pelo qual o tema da verdadeira
vida se tornou principio da vida outra e aspiracdo a um outro mundo, o cinismo
constitui a matriz, pelo menos o germe, de uma experiéncia ética fundamental no
Ocidente (FOUCAULT, 2011, p. 252-253).

A apenas a outra vida, mas a vida “escandalosamente outra”. Sao duas grandes linhas
de evolucdo da reflexdo e da pratica da filosofia, ambas ja encontradas em Platdo,

especificamente na distin¢do entre os diadlogos Laques e Alcebiades:

[...] a filosofia como o que, ao inclinar, ao incitar os homens a cuidar de si mesmos,
o0s conduz a essa realidade metafisica que é a da alma, e a filosofia como uma prova
de vida, uma prova de existéncia e a elaboracéo de uma certa forma e modalidade de
vida [...] do bios que é a matéria ética e objeto de uma arte de si” (FOUCAULT,
2011, p. 112).

Com os cinicos, o cuidado de si se elabora ao ponto de se tornar uma arte de si. A
Epiméleia, relacionada ao lema do distico de Delfos, sugere menos o cuidado ritual, de
observancia em face da liturgia dos deuses que se exprimiu como “conhece a si mesmo”, e
mais o olhar para dentro, para a propria alma, pela reversdo platdnica operada no tema do
cuidado de si, antes simples lema da oligarquia espartana que dizia precisar cuidar de si e que
por isso alimentava tantos escravos.

Com os cinicos, nova reversdo. O conhecer a si, depois o cuidar de si, e agora uma
ética de si, uma arte da existéncia. Imaginaram os historiadores-antrop6logos tamanha
transformacdo em seu antigo desvelo pela Alétheia? Quais as implicacdes para seu proprio
oficio? Como o cuidado com o bios, com a ética e a arte de si, pode ser relacionado a vida e a
producdo intelectual de Manoel Salgado? A comparacdo entre os dialogos Alcebiades e
Laques € a primeira trilna para entrarmos nesta senda, a primeira fonte priméaria a ser
utilizada.

Enquanto no Alcebiades, Socrates exorta a olhar para a propria alma e se inicia assim

uma histdéria da metafisica, da psyckhé, uma ontologia da alma, no Laques aparece uma
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“historia da estilistica da existéncia, uma histéria da vida como beleza possivel”
(FOUCAULT, 2011, p. 141). Uma historia, de acordo com Foucault, acabou por se sobrepor a
outra, e mesmo a estética acabou por se tornar filosofia em que se procurou dar cor, forma,
espaco, luz ao invisivel, dar materialidade a um aspecto metafisico. Foucault apela para uma
reversdo do olhar, olhar este que ndo guarda mais admiracao pela figura legendaria do heroi
filosofico. Este ndo é o sabio tradicional da Antiguidade, também ndo € o asceta ou o santo do
cristianismo. Mas esta legenda, tdo bem encarnada pelos cinicos, se acaba quando a filosofia
se torna um oficio de professor, ou seja, no inicio do século XIX.

O Fausto de Goethe é a ultima formulacdo desta espécie de legendério, sua forma
mais bem acabada, melhor elaborada, como que sua Ultima floracdo, talvez a mais bela,
melhor constituida. Depois, “o heroismo filoso6fico, a ética filoséfica ndo vao mais encontrar
lugar na propria pratica da filosofia, que se tornou oficio de ensino, mas nesta outra forma de
vida filosofica, deslocada e transformada, ou seja, no campo politico: a vida revolucionéria.
Exit Fausto, entra o revolucionario” (FOUCAULT, 2011, p. 187).

Todavia, isso ndo se restringe a militdncia politica, a formacdo de partidos, a
constituicdo das democracias modernas. Tem um vinculo claro com o surgimento da arte
moderna, com as vanguardas estéticas do seculo XX: assim como o cinismo se forma com a
“mudanca de valor” (alusdo a fala do oraculo a Didgenes Laércio, “mudar a moeda”),
mudanca em relacdo ao préprio platonismo, a arte moderna igualmente possui um
antiplatonismo. “Antiplatonismo: a arte como irrup¢do do elementar, desnudamento da
experiéncia”, como anti-mimeses, como desmascaramento das formas classicas, do “estilo
elevado” (FOUCAULT, 2011, p. 165).

Arte antiplatonica e antiaristotélica: “ao consenso da cultura se opde a coragem da
arte em sua verdade barbara. A arte moderna é o cinismo na cultura, € o cinismo da cultura
voltada contra ela mesma” (FOUCAULT, 2011, p. 165). Mas se a ruptura se da no século
XI1X, com o modernismo, com o fim do heréi filoséfico, ndo existiria um ato correlato na

constituicdo das ciéncias ditas positivas? Resgatamos este trecho de A Palavra e as Coisas:

Jardins botanicos e gabinetes de histdria natural eram, ao nivel das institui¢cdes, os
correlatos necessarios desse recorte. E sua importancia para a cultura classica néo
Ihes vem essencialmente do que eles permitem ver, mas do que escondem e do que,
por essa obliteragdo, eles deixam surgir: disfarcam a anatomia e o funcionamento,
ocultam o organismo, para suscitar ante os olhos que esperaram sua verdade, 0
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visivel relevo das formas, com seus elementos, seu modo de dispersdo e suas
medidas. Sdo o livro ordenado das estruturas, o espaco onde se combinam os
caracteres e onde se desdobram as classificacdes. Um dia, no final do século XVIII,
Cuvier saqueard os frascos do Museu, quebra-los-a e dissecard toda a grande
conserva classica da visibilidade animal. Esse gesto iconoclasta, ao qual Lamarck
jamais se decidir4, ndo traduz uma curiosidade nova por um segredo a cujo
propdsito ndo se teria tido nem a preocupacdo, nem a coragem, nem a possibilidade
de conhecer. Trata-se, muito mais seriamente, de uma mutagao no espago natural da
cultura ocidental: o fim da historia, no sentido de Tournefort, de Lineu, de Buffon,
de Adanson, no sentido igualmente em que Boissier de Sauvages a entendia quando
opunha o conhecimento histérico do visivel ao filosofico do invisivel, do oculto e
das causas; e sera também o comeco do que, substituindo a anatomia a classificacéo,
0 organismo a estrutura, a subordinacgdo interna ao carater visivel, a série ao quadro,
permite precipitar no velho mundo plano e gravado em branco e preto, de animais e
de plantas, toda uma massa profunda de tempo a qual se dara o nome renovado de
historia (FOUCAULT, 1999, p. 189-90, grifos originais).

A preocupacdo com o bios, com a vida, com o visivel, é retomada com o ato
iconoclasta de Cuvier. Sua dissecagdo de “toda grande conserva classica da visibilidade
animal” pode ser correlacionada a arte oitocentista, como a de Baudelaire, Flaubert, Manet,
que “se constitui como lugar de irrup¢ao do debaixo, do embaixo, do que, na cultura, ndo tem
direito, ou pelo menos néo tem possibilidade de expressao” (FOUCAULT, 2011, p. 165).

A “conserva cléssica”, o diagrama, a taxonomia, o tabuleiro de xadrez, ndo resistem
ao niilismo, ao ceticismo, ao questionamento dos modernos. N&o importa estabelecer uma
historia da doutrina, mas uma historia das artes de existéncia: “neste Ocidente que inventou
tantas verdades diversas e moldou artes de existéncia tdo mdltiplas, o cinismo ndo para de
lembrar o seguinte: que muito pouca verdade é indispensavel para quem quer viver
verdadeiramente e que muito pouca vida é necessaria quando se ¢ verdadeiramente sabio”
(FOUCAULT, 2011, p. 166). Afirmativa genuinamente cinica de Foucault, ndo por seu
contetido, mas por sua prépria elabora¢do. Como Cuvier, um ato e ndo uma palavra.

Com a constituicdo das ciéncias do homem no século XIX, da historiografia de
carater positivo, preocupacdes com “causas primeiras”, com metafisicas de todo género, sdo
substituidas pelo olhar atento a reconstituicdo fiel do mundo visivel, seja na Cidade Antiga ou
através da invocacdo da fala dos mortos com Michelet. A partir deste novo estatuto que
ganham as ciéncias com o nascimento das disciplinas, se forma, mais além, o questionamento

da propria pratica da existéncia moderna, o “bios como obra bela”. Quais, portanto, as
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relacbes da historiografia mais recente com este modo de ser contemporaneo, filiado ao
vanguardismo e herdeiro do cinismo?

O olhar do historiador pode ser entrevisto pelas lentes de Cuvier ou com o desvelo
“Otico”, por assim dizer, de Morgani e Bichat no aparecimento da anatomia patologica.
Portanto, este olhar se desloca: olhar do historiador (Hartog) para olhar o historiador. Que
espécie ¢ esta de “cuidado de beleza, de brilho e de perfei¢do, [que suscitou] um trabalho
continuo e sempre renovado de enformagao” (FOUCAULT, 2011, p. 165), da vida tornada
objeto de preocupacdo estética? Na historiografia, podemos ver este cuidado ao olharmos a
constituicdo ndo do historiador tradicional, académico, mas na formacdo de um moderno
antiquario.
O Historiador Viajante e 0 Moderno Antiquariato

Paulo Knauss e Temistocles Cezar relacionam a obra histérica de Manoel Salgado a
condicdo intelectual caracteristica do seculo XIX, a saber, a de um historiador em movimento.

Rapidamente descrevem seu itinerario:

Sempre partindo do Rio de Janeiro, sua cidade natal, para a qual sempre retornava e
da qual ndo se cansava de apreciar a beleza. Da capital carioca a Lisboa, em plena
Revolugdo dos Cravos, em abril de 1974, passando por Madri, a Casablanca. Do Rio
de Janeiro a Berlim, passando por Manaus, Brasilia, Porto Alegre; do Rio de Janeiro
a Paris, passando pelo sertdo nordestino, pelo centro-oeste, a Atenas e Roma; do Rio
de Janeiro aos Estados Unidos, passando por Cartagena, Quito, Buenos Aires,
Montevidéu, a Sao Paulo e Fortaleza. Tantos paises, tantas cidades, tantas paisagens,
tantas ruinas, tantas bibliotecas, arquivos, museus... Finalmente, em 2009,
Jerusalém. Sua Gltima viagem académica (GUIMARAES, 2011, p. 9).

Atribuem ao professor estar na ponta da renovacao dos estudos acerca de sua propria
disciplina, a historia da historiografia, momento de virada, pois até entdo a historiografia
brasileira estivera tdo empenhada em estudar os temas da histéria do Brasil que a reflexdo
sobre sua pratica ndo recebera a devida atencdo. A orientacdo de Manoel Salgado contribuiu,
“nos Ultimos anos, o acréscimo significativo de dissertagdes, teses e artigos relacionados a
historia da historiografia brasileira” (GUIMARAES, 2011, p. 9), junto a outros estudos que
passaram a ganhar volume na década de 1980. Depois de sua tese de doutorado escrita na
Alemanha, com o enfoque na escrita da historia no século XIX, seus interesses se

diversificam.

Viajante contumaz e leitor erudito, sua biblioteca, ao longo dos anos, cresce
vertiginosamente (é preciso explicar as novas geracdes que 0 acesso ac mundo
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virtual dos livros para compra ou consulta, foi uma descoberta tardia para boa parte
de sua geracdo). Histdria, filosofia, psicanalise, arte, literatura, ensino, patriménio
etc. compdem um rico e amplo acervo que demonstra sua curiosidade cientifica e
um resquicio, que ele ndo fazia muita questdo de dissimular, de um antiquério
moderno. [...] O resultado foi uma producéo intelectual regular, porém dispersa, e,
sobretudo, rigorosa. Nesse sentido, Manoel Luiz Salgado Guimardes pode ter escrito
menos do que se esperava dele, e mais, talvez, do que tenha desejado. Ele gostava
mais de ler, ensinar e orientar do que de escrever. Ndo que haja alguma
incompatibilidade entre essas competéncias. Contudo, para ele, escrever requeria ler
cada vez mais, fosse na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, no IHGB, na
Biblioteca da Universidade de Berlim, na Biblioteca Nacional de Portugal, na
Biblioteca Nacional da Franca, na Biblioteca do Arsenal em Paris (onde explorou o
acervo do Institut Historique), em tantas outras, em qualquer lugar onde houvesse
“luz”, ou simplesmente em seu apartamento em Santa Teresa. Se para Foucault
escrever era resistir, para Manoel Luiz Salgado Guimaraes escrever era parar de ler.
Os leitores, mesmo 0s menos compulsivos, reconhecerdo a dificuldade do gesto.
Logo, a escrita ndo poderia ser outra coisa sendo perseveranca, rigor e erudigdo
(GUIMARAES, 2011, p. 18).

O escrito dos companheiros do professor alude a uma dupla dificuldade. Primeiro,
dificuldade de acesso aos livros antes da difusdo da internet. Como consequéncia, faz parte do
viajar, do ser historiador-viajante, a busca pelas obras mais diversas em paises dos mais
diferentes para se formar, com um charme discreto, num moderno antiquério, num verdadeiro
erudito e cacador de reliquias. Segunda dificuldade, a escrita como interrupcao da leitura.
Entre viagens e livros, aulas e orientacGes, escrever era como interromper esses percursos.

Escrever, talvez, fosse como anular a auto-imaginacao, a constituicdo de si mesmo
como esse historiador moderno, viajante, conhecedor néo de livros, doutrinas, mas do mundo
em sua pluralidade. “Memoria, esquecimento e escrita da historia, a critica ao poder do
discurso e aos usos do passado, enfim, a ética do historiador™, tais sdo os temas praticados
pelo professor ja no fim de sua vida, o que o levou a ser chamado de “mestre do rigor”,
mesmo sem ter construido um corpo doutrindrio através de sua producdo académica

(GUIMARAES, 2011, p. 9).

Ele fez da arte de ensinar o centro de sua vida e de sua profissao, se ndo deixou uma
obra escrita volumosa em formato de artigos e livros, deixou uma obra monumental
em formato de horas e horas de aulas rigorosamente preparadas e brilhantemente
executadas, nas conversas e palestras sempre educativas e formadoras, nas
meticulosas e eruditas argui¢fes que realizou em inimeras bancas de avaliacdo de
trabalhos de pos-graduacdo, e nas horas e horas dedicadas a orientagdo. Se
considerarmos como sendo parte de sua obra, contra 0 que com certeza protestaria,
todos os trabalhos que orientou, poderemos dimensionar corretamente o efeito
Manoel Salgado para a historiografia brasileira. [...] O Manoel foi um mestre nédo
apenas naquilo que escrevia ou dizia, mas em como vivia, em como praticava sua
profisséo, em como se comportava em tudo aquilo que fazia, ele foi um mestre do
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viver. Ele em si mesmo servia de ensinamento. Todos aprendemos com ele, ndo
apenas lendo os seus textos, ouvindo suas conferéncias, assistindo suas aulas, mas
convivendo com ele. Com ele aprendi, por exemplo, o que é ser amigo, 0 que é ser
companheiro, o que significa a amizade, o que significa gostar do outro apesar e por
causa das diferencas. Como todo mestre, 0 Manoel serviu de guia para muitos,
talvez por isso ainda hoje estejamos meio perdidos desde que ele partiu. Mas
mestres ndo morrem, porque seus exemplos quedam imorredouros na memoria
daqueles que tiveram a sorte de serem seus aprendizes. (ALBUQUERQUE
JUNIOR, 2013, p. 148, grifos originais).

Um mestre do viver que fez discipulos e construiu amizades sélidas ndo s6 na
capital, na espécie de centro intelectual brasileiro que nunca deixou de ser o Rio de Janeiro,
mas Brasil afora, como no relato do professor da Universidade Federal do Rio Grande do
Norte, ou de Temistocles Cezar, da Federal do Rio Grande do Sul. A partir desta pratica do
viver se diferencia do intelectual objeto de seu estudo durante o doutorado, Francisco Adolfo
de Varnhagem, que soube amealhar a simpatia de poderosos para a publicacdo de sua obra,
para difusdo de seu Intelecto (iluminista na mesma medida que civilizador, a moda de Renan,
a moda imperialista e racista como a praticada na Gra-Bretanha da época).

Manoel, contudo, pode ser relacionado ao paradigma construido por seu professor a
partir da obra de Herédoto (HARTOG, 2014), a do etndgrafo, a do cidaddo consciente dos
limites e das fronteiras do mundo moderno. Analisar sua vida como historiador e sua
producdo historiogréafica e reescrever o inventario das diferencas, o que Paul Veyne chamou

também de poesia do distanciamento.

H& uma poesia do distanciamento. Nada mais longe de nds que essa antiga
civilizacdo; é exdtica, digo, esta extinta, e os objetos trazidos por nossas escavagdes
sdo tdo surpreendentes quanto os aerdlitos. O pouco que nos passou da heranga de
Roma existe em nés em qudo diluidas doses, e ao preco de que reinterpretacdes!
Entre os romanos e nds, um abismo foi cavado pelo cristianismo, pela Filosofia
alemd, pelas revolugdes tecnoldgica, cientifica e econdmica, por tudo o que compde
nossa civilizagdo. E € por isso que a Histéria romana € interessante: faz-nos sair de
ndés mesmos e obriga-nos a explicitar as diferencas que nos separam dela. Uma
civilizagdo menos distante ndo teria essa virtude; teriamos com ela uma linguagem
comum, de modo que a maior parte do que o historiador viesse a dizer poderia
passar por Gbvia; seria entdo possivel & historiografia demorar-se mais tempo na
penumbra em que flutua o que é apenas vagamente concebido (VEYNE, 1983, p.
10-11).

A distancia que nos separa do império, a distancia entre a formacdo das democracias
modernas, das republicas, com as velhas formas de oligarquia, amplamente difundidas no
continente europeu e transplantadas para o Brasil, com a Revolugdo dos Braganca, que levou

a nossa independéncia. Distancia dos primeiros rudimentos da experimentacao historiografica
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com a criagdo do IHGB, criacdo de um instituto histérico que, nas palavras de sua
historiadora, fez tecer um capitulo com o titulo inusitado a primeira vista para 0s propositos
de tal instituicdo, quero dizer, com o nome de “Portas fechadas para a historia”
(GUIMARAES, 2011).

Era o tempo do “tribunal da posteridade”, titulo de oficio daqueles iluministas que se
privam de contar a histdria da monarquia que adoravam para nao correr o risco de coloca-la
em maus lengois, barreira contornada décadas, talvez um século depois. Talvez seja melhor
ficarmos no “século depois”. Nem a talentosa geracdo da década de 1930 soube superar o

tribunal, o que um pesquisador chamou de “nostalgia imperial”:

Finalmente, cabe ressaltar que a revisdo mais critica de nossa histdria, cujo marco
essencial é a Formacao do Brasil Contemporaneo de Caio Prado Jinior, de 1942,
detinha a atengdo de sua analise na época colonial, relegando o Império quase que a
uma continuagdo daquele periodo. Excetuando-se o classico de Raimundo Faoro, Os
donos do poder, podemos dizer que apenas mais recentemente, praticamente a partir
dos anos 60, o século XIX brasileiro passou a ser revisitado pela nossa moderna
historiografia. As instituicdes politicas imperiais e a grande producdo cafeeira
escravista passaram a ser objeto de analise, muitas vezes no sentido de se melhor
compreender a prépria formacdo do Estado brasileiro contemporéneo e a transigdo
para uma economia capitalista. As décadas de 70 e 80 assistiram a uma significativa
producéo historiografica em torno do tema do século XIX, particularmente no que
diz respeito a andlise da escraviddo (SALLES, 1996, p. 28, grifos originais).

O pesquisador se esquece de inventariar uma producdo que, se bem que atipica e que
de alguma forma ficou isolada dos chamados “grandes marcos”, que ¢ o tomo inteiro escrito
por Sérgio Buarque de Holanda na obra que dirigia, a HGCB, sobre o segundo reinado. Maria
Silva Odila Dias, orientada por Buarque, igualmente lancou luzes sobre o periodo. Mas nisso
tudo, ainda estamos em plena década de 1970. Salles é preciso quando toca no tema da analise
da escraviddo, grande foco por meio do qual surgiram novas e originais analises, no que
destacamos aqui, entre muitas, os trabalhos singulares de Jodo José Reis e Flavio Gomes.
Manolo Florentino, Jodo Fragoso, mas também Francisco Doratioto e proprio Ricardo Salles
sobre o tema da Guerra do Paraguai. Tudo isso sdo producgéo recentes, entre tantas, de alta
qualidade, e que fez parte da renovacao historiogréafica brasileira no Gltimo quarto do século
XX.

Portanto, como nosso historiador, para marcar sua distancia, seu inventario de
diferencas, se posiciona em sua arte de viver, de escrever, em relacdo ao canone por ele

estudado, o ndo pouco “iluminista” ¢ realista Varnhagen? Obra fundamental para se entender
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a formacdo deste mestre da velha escola, O Tempo Saquarema (outro foco de novos estudos,
da abertura de novas sendas para a pesquisa dos historiadores), atraveés do escrito de um
especialista em literatura, mas que pesquisou com todos os detalhes a vida — “sobre as ruinas
do Capitolio” — de Um Moralista nos Tropicos, o partidario do partido da ordem, um

saquarema. Qual distancia separa Cairu de um Varnhagen?

Sobressai, no discurso de Cairu, a busca de uma Ordem anti-revoluciondria,
ameacada, no Brasil como na Europa, pelos ideais racionalistas herdados do século
XVIIl e proclamados pelas correntes macgonicas, dos dois lados do oceano.
Compreendam-se os “filhos da luz” como estes “infiéis” que enfrentavam o poder
temporal da religido, apoiado, este, na Revelacdo contida na figura do Cristo;
Revelagdo cuja justa heuristica proviria apenas da ortodoxia catolica, mediante a
obediéncia ao governo espiritual da Santa Sé. [..] O tema ndo nos desvia da
Constituicdo moral, e deveres do cidad&o. Pelo contrério, a recepcédo e a utilizagdo
das doutrinas dos moralistas do século XVIII, em especial escoceses, regem-se, na
obra de Cairu, pela criteriosa sele¢do de seu conteudo, restando a critica que ressalva
0 deismo de autores como David Hume ou o proprio Adam Smith, sempre aquém da
Revelacdo. A primeira vista pertencente apenas ao plano teoldgico, a questéo de fato
adquire forga e se desenrola no plano politico, pois nos vemos diante dos primérdios
de uma batalha secular da Igreja contra o racionalismo burgués, magbnico e logo
mais positivista, anunciando ndo apenas a oposi¢do do ultramontanismo europeu,
mas, também, a posicdo catdlica brasileira cada vez mais atritada com o poder
monarquico, e cuja maxima expressdo seria, ja na segunda metade do século XIX,
D. Vital. [...] Esbocam-se, numa préatica como a Constituicdo moral, as linhas de
forca da reacdo catdlica a0 mundo manchado pela Revolugdo, o que podia
representar um extraordindrio alento para os partidarios da Ordem, por conter as
ligdes de um pensamento conservador capaz de aglutinar tendéncias vérias, sempre
que a ordem iminente — compreendida como a ameaca da turba — se coloque a vista
da pétria congregada, pondo em perigo posicOes estabelecidas e hierarquias mais ou
menos rigidas. Enfim, sempre que a arquitetura da sociedade seja contrastada,
ameacando arruinar-se o edificio civilizacional. (MONTEIRO, 2004, p. 196-197,
grifos originais).

Pode-se apontar numa primeira leitura que Varnhagen ndo se inclinava tanto para
uma atitude piedosa, catélica, como por exemplo a respeito dos indios. Sem contar alguns
fatos de sua carreira de estudioso que podem ser contadas quase como uma piada (como a
respeito dos tupis: “Com base em estudos filologicos comparados, Varnhagen chegava a
conclusdo de que este grupo indigena teria vindo da regido do Mar Mediterraneo. Dessa
forma, ele acreditava haver comprovado que a maioria da populacgao brasileira era de origem
europeia” (GUIMARAES, 2011, p. 196). Sua tomada de posicdo frente a Gongalves de
Magalhdes com sua Confederacdo dos Tamoios era para ressaltar o papel da forca dos
colonizadores diante dos selvagens em termos de violéncia e conquista diante da

“Confederacgao bestial”.
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Varnhagen, a diferir do Visconde de Cairu, ndo se fazia de rogado ao defender a
espada e se esquivar de qualquer mencao a cruz. Contudo, ao invocar Joseph de Maistre para
legitimar a violéncia na colonizagdo, Varnhagen se aproxima do ultramontanismo, do catélico
fiel servidor do rei como Cairu, e se filia ao “elogio do executor”, como escreveu de Maistre
para exaltar a figura tdo torpemente vista dos homens que manejavam a guilhotina durante o
Terror®. Catdlico e jacobino: o ultramontanismo faz escola ainda que para inventaria-lo
teremos que tracar os inUmeros aspectos que compdem suas diferencas nos dois lados do
oceano, ainda mais se se tratar de um iluminismo portugués, porém tdo religioso como foi de
determinados homens ilustrados de além Pirineus. Para se captar os diferencias de tais
iluministas, podemos cotejar o texto extraido acima de Pedro Meira Monteiro com este de
Manoel Salgado:

Ao descrever os acontecimentos, Varnhagen reduzia o movimento a “incrivel
ousadia e leviandade” do aspirante Joaquim José da Silva Xavier (1746-1792), que,
como Unico dos inconfidentes condenado a morte, desde a inauguragdo da Republica
era homenageado como herdis nacional apelidado de “Tiradentes” (epitetos que lhe
foi conferido porque era conhecido como alguém que sabia extrair dentes). Com
isso, Varnhagen tratava de menosprezar a importancia desse movimento. Assim,
Varnhagen considerava uma sorte a descoberta a tempo da conjuracdo, pois, a seu
ver, a institui¢do da Republica, “em meio ao Império majestatico de Santa Cruz,
seria um mal”. E prosseguia: “Curvemos a cabeca ao decreto da Providéncia, que...
veio conduzir-nos a Unica situagdo em que podemos, sem NOvos ensaios, procurar
ser felizes, e fazer-nos respeitar como nagéo. (GUIMARAES, 2011, p. 218)

Racismo de um lado, intolerancia de outro. Barbaros eram 0s negros, selvagens 0s
indigenas — somente a forca, a subjugacao poderia liberta-los. Afinal, nossa patria ndo poderia
se reduzir a uma “Catinguenta Guiné”. Este medo era o mesmo que levou a ultramontanos ou
iluministas do tipo, como Cairu, a defenderem o fim do tréfico de escravos, leis que
modificassem as préaticas da escraviddo em pleno século onde mais se exportou africanos para
ca, muito além do que em todo o periodo de colonizacao.

Manoel Salgado, um mestre da vida, um mestre do rigor. Antes um professor, um
orientador, do que um erudito, alguém em busca de uma Obra (como Varnhagen ou o filésofo
do Dasein). Um antiquario moderno, um novo historiador viajante, Ulisses da historiografia

brasileira. Ante a Grécia, os classicos, a civiliza¢do, a constituicdo de uma vida outra e ndo a

2 Ver as Soirées de Joseph de Maistre, publicado no apéndice do excelente ensaio de Isaiah Berlin, Joseph de
Maitre and the Origins of Fascism. BERLIN, 2013.
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preocupacdo com a outra vida (a obra), ou seja, 0 cinismo, a estilistica da existéncia como nas
mais lidimas expressdes do modernismo. Manoel diante de Varnhagen: caminho especifico
que poderia se desdobrar em outros desenvolvimentos como o etnografo (lembrar seu
professor, Francois Hartog) diante de Renan, Michel Foucault e a antropologia historia frente
a fenomenologia ou o existencialismo. Em sua estilistica da vida, em suas viagens pelo
mundo, ndo podemos mapear uma carta, um comunicado, uma conferéncia, uma réplica ou

uma suplica a alguém como esta:

Concluo suplicando a V.M.I. que ndo me mande para nenhuma republica, nem me
mande a outra parte sem melhorar-me de categoria, pois qualquer das coisas
equivaleria para mim verdadeira facada, que ndo creio ter merecido de ninguém e
muito menos de V.M.1.2

Ele ndo queria uma republica sul-americana, mas a Europa, a Civilizagdo. Falariamos
0 mesmo de Manoel? Como se constituiu, portanto, este modernismo, frente a modernidade
oitocentista, frente ao inicio da preocupacdo com o bios, com o nascimento da moderna
historiografia, assim como da anatomia comparada, da anatomia patologia e da biologia?
Como se pode retomar, através de um “inventario das diferengas”, de um “poema da
distancia”, esses temas classicos que nada mais sdo do que a busca de todos os gregos pelo
ethos, pela alétheia, pela parresia? Como se conforma, por fim, essa nova preocupacdo com a
vida, com a ciéncia, na histéria de Manoel Salgado e em sua historiografia? Modernas
perguntas, talvez, para se fazer a antiga profissao de historiador.
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