Razio e historicidade em Hegel
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Resumo: A relacdo entre razdo e historia € uma tematica comum no pensamento de Hegel.
Para pensar essa relacdo, o presente artigo pretende expor o desenvolvimento da razdo na
histéria. Baseado nesse aspecto discute-se, sobretudo, o modo pelo qual o filésofo determina
0s pressupostos fundamentais do desenvolvimento do espirito no mundo. Cabe, portanto, a
esse desenvolvimento a tarefa de explicitar a relacdo entre filosofia e historia através auto
compreensdo racional mediada por uma sistematizacdo filosdfica.
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Abstract: The relationship between reason and history is a common theme in Hegel's thought.
To think this relationship, this article is to present the development of reason in history. Based
on that aspect is discussed, especially the way the philosopher determines the fundamental
assumptions of the development of the spirit in the world. It is therefore this development the
task of explaining the relationship between philosophy and history through rational self
mediated by a philosophical systematization.
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Introducéo

Hegel afirma a necessidade de pensar a filosofia concomitantemente com as outras
formas de manifestacdo cultural que edificam o espirito do mundo (weltgeist). Religido,
arte, politica, ciéncia, leis, entre outras manifestacbes da cultura, sdo expressdes de um
todo organico indissociavel que permite ao historiador avaliar nas diferentes civilizagcbes o
grau de desenvolvimento atingido pelo espirito do povo (volksgeist). Ndo obstante, cabe a
filosofia em cada época representar a consciéncia do espirito da época. A filosofia € a
expressdo cultural mais concreta do seu tempo, trata-se da configuracdo do espirito na sua
plena identidade e liberdade. Por outro lado, Hegel deixa claro que a filosofia é a ciéncia
“do pensamento necessdrio, de suas conexdes e sistemas essenciais; ¢ o conhecimento do
que é verdadeiro e, por isso, eterno e imorredouro; pelo contrario, a histéria, segundo a
representacdo mais corrente dela, tem que se ocupar do sucedido; portanto, do causal, do

252

transitorio e passado™. Desse modo, o conhecimento historico é necessario para a
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filosofia, visto que permite ao filosofo tomar consciéncia da génese, do desenvolvimento e
da ordem de necessidade da razdo. Portanto, a historia da filosofia tem caracteristicas
proprias na sua escritura, na medida em que, segundo Hegel, 0 pensamento ndo necessita
de nenhum referente externo para justificar a sua presenca e a sua acao.

Ndo obstante, o conhecimento meramente historico da filosofia ndo significa
conhecimento da esséncia da filosofia. Com base nisso, torna-se inaceitavel manifestar o
pensamento em uma forma que ndo é a sua, ou seja, fazé-lo expressdo de representaces
empiricas. O individuo é quem concretiza a obra do espirito, mas o individuo é o
particular, enquanto o espirito € o universal. O universal realiza-se nas suas formas
particulares, ou melhor, na desintegracdo das fases particulares o espirito ganha
universalidade. O desenvolvimento do espirito é perceptivel na historia; portanto, a historia
da filosofia é a filosofia desenvolvendo-se no tempo. Diante desses conceitos preliminares
acerca do modo como Hegel compreende a historia no ambito de uma abordagem de
caracterizacdo da filosofia, pode-se, contudo, demonstrar o proposito do espirito que é o
conhecer a si mesmo o que se denomina de “razio tal propdsito™.

A concepcdo da historia apresentada por Hegel é legataria dessas duas tradicGes
distintas. Hegel, por um lado, de maneira similar a historia medieval, concebe a histdria
como uma teodiceia, como a objetivacdo do designo de Deus, mas por outro lado, Hegel
também é um filosofo do progresso, da liberdade e da razdo, € um iluminista. Ao
analisarmos as concepg¢des da historia em Hegel ndo podemos perder de vista essa relacdo
entre a sua elaboracdo e aquelas que o antecederam. A Filosofia da Historia de Hegel é
uma importante obra para a compreensao do
desenvolvimento da historiografia, ja& que sua visdo da historia apresenta caracteristicas
de varias escolas. As concepcOes hegelianas sobre a historia surgem dialogando com a
historia teologica e com a historia iluminista. Seu pensamento aparece como uma sintese
do pensamento histérico que o antecedeu. Hegel traz em suas teses as caracteristicas
marcantes da historia cristd, concebendo o desenvolvimento histérico como um plano
divino e da “historia progressista”, fundamentada no esclarecimento ¢ na nocdo de

progresso caracteristica do periodo moderno.

} HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histéria: introducgdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edi¢gbes 70, 1995, p. 23.
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O proposito desse ensaio é consiste em abordar a questdo da historia em Hegel
evidenciando, sob o ponto de vista da razdo, o resultado da mediacdo entre a historia e a
filosofia, na medida em que, enquanto a historia mediatiza a filosofia ao concretizar as suas
determinacdes racionais a filosofia, por sua vez, mediatiza a historia como a sua
sistematizacdo racional e reflexividade. Trata-se, portanto, de examinar o modo pelo qual
Hegel aproxima a composicdo de seu método de conhecimento com a evolucdo histdrica
da humanidade.

Sem ddvida, o momento historico em que ele viveu contribuiu para que sua obra
fosse totalmente marcada por uma tentativa de conciliar a histéria com a filosofia. Por isso,
reestruturou 0 método dialético. Para esse a razdo € historia, isto €, todas as mudancgas e
transformacdes da historia sdo uma obra da propria razdo. Na perspectiva de Hegel, a razdo
€ um processo e resultado de um percurso histérico ou temporal que ela propria realiza.
Desse modo, os confiitos histéricos sdo constituidos pela busca da razdo em conhecer-se a
si mesma. Diante as tais contradicdes, a filosofia péde descobrir a razdo como sintese, uma
unidade das teses contraditorias. Para ratificar essa linha de pensamento, aborda-se em um
primeiro momento a questdo da historicidade do espirito. Nesse aspecto serd observado o
discurso pelo Hegel determina a evolucdo historica como um acontecimento do espirito no
mundo. No segundo momento, trata-se de abordar o problema da razdo na histéria. Em
outros termos, trata-se de examinar a circularidade dialética entre e espirito do tempo
mediante 0 aspecto da objetividade historica.

A Historicidade do Espirito: um acontecimento real

Na visdo de Hegel, ao longo do trajeto percorrido pela humanidade essa mesma
vem fornecendo ao espirito as condicdes de reconhecimento da sua prépria natureza. O
espirito, segundo Hegel, estd fora do tempo porque é eterno, mas ele se descobre a si
mesmo no tempo, num tempo de longa duracdo®. Assim, o pensamento que se inicia com
Tales até a modernidade, possuem os limites das suas épocas, mas a filosofia é o resultado
que enfeixa o processo de aprimoramento da ideia. Sendo assim, na visdéo de Hegel,

apreender esse movimento do espirito é o que possibilita a compreensdo da racionalidade

4 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histéria: introducgdo a filosofia da histéria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edi¢gGes 70, 1995, p. 34.

333




presente na historia>. Com base nisso, ao decifrar a logica da historia, ou melhor, a
presenca da lbgica na histéria, torna-se possivel compreender, a partir da ordem da
necessidade e do processo de evolugdo, as agdes aparentemente irracionais que 0s homens
e o0s Estados produziram na historia. A filosofia, por conseguinte, é lugar de
inteligibilidade para apreender o racional em dois momentos: na sua condicdo de poténcia
intemporal e na sua condicdo de existéncia cultural exteriorizada no tempo. A luz da
concepcado hegeliana, o saber que estuda o pensamento é a ldgica, mas ndo somente de
forma especulativa, considerando-o como um conteddo psicolégico, mas sim como
produtor de todas as realidades®. Em uma conhecida polémica com Kant, Hegel afirma que
a “teoria da logica ndo se esgota nas faculdades do entendimento”, pois ela deve ser

compreendida como o processo de constituicdo do proprio sujeito’. Segundo Hegel:

(...) O absoluto é a ideia universal e una, que enquanto julgante se
particulariza no sistema das ideias determinadas, que, no entanto, s
consistem em retornar & ideia una: a sua verdade. E por esse juizo que a
ideia é, antes de tudo, somente a substincia una, universal; mas sua
efetividade verdadeira, desenvolvida, é ser como sujeito e, assim, como
espirito®.

O “processo de exteriorizagdo” da razio na historia € um processo logico,
ontologico e cronologico. O tempo historico, para o filosofo, marca “a existéncia e a
experiéncia do Ser no processo de identificagdo entre as consciéncias subjetiva e objetiva,
entre 0 sujeito ¢ a razio™. Neste processo, a contradicdo é o impulso para a tomada de
consciéncia, pois, em oposicdo ao platonismo, Hegel ndo concebe o devir do sujeito como

um olhar eterno para dentro de si mesmo. Ao contrario, Observa Florez, “o syjeito

reconhece-se 4 medida que ¢ impulsionado a se exteriorizar™'®. O espirito encontra a sua
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liberdade no pensar puro, que contém a contradicdo permanente da alienacdo e da volta a si
mesmo. E da natureza do espirito “alienar-se, para voltar a encontrar-se de novo™.

Portanto, sob essa dialética de autoconsciéncia e alienacdo, exteriorizacdo e
interiorizacdo que o sujeito se produz como ser racional. Por sua vez, o homem, que se V&
estranho ao mundo social e natural que ndo compreende, passa a buscar o sentido racional
e universal do mundo. O designio do espirito, encarnado nos homens particulares, é o
autoconhecimento, e cada etapa da sua existéncia, das filosoflas mais abstratas para as
mais concretas, “marca um estigio de desenvolvimento dessa meta fundamental”'?. Na
Fenomenologia do Espirito, Hegel apresenta a experiéncia da consciéncia subjetiva que se
faz espirito, passando cada uma das fases da sua dramatica ascensdo. Segundo Hegel, a
fenomenologia € a historia do pensamento na sua evolugdo. A obra publicada em 1807
demonstra, por sua vez, as caracteristicas de cada fase do desenvolvimento da razio: “da
consciéncia sensivel, da consciéncia imediata, do realismo ingénuo a autoconsciéncia plena
do espirito, do pensamento que se reconhece como absoluto em si e para si™:. A
Fenomenologia do Espirito produz esse movimento ontologico, histérico e logico do ser
reconhecendo-se como espirito, através desse processo de causalidade-dialética imanente
ao processo da reflexdo.

Ao refletir sobre a realidade, os individuos exteriorizam o espirito na sua acdo
compreensiva que, a medida que se exterioriza, produz o universo da idealidade, o
movimento da razio e do pensar. Pensar significa, na concepcdo de Hegel, “produzir-se,
sair fora de si™'*. Diante disso, o filosofo ndo aceita a distingio entre o essencial e o
inessencial, pois isto deixa a filosofia fragilizada diante da contestacdo dos céticos da sua
época. Desse modo, o manifestar-se do espirito € a criacdio do mundo enquanto ser do
Espirito, em que se afirma a verdade, a sua liberdade. E disso pode-se extrair a definicio
hegeliana do “absoluto, porquanto o espirito se manifesta enquanto sua propria verdade,
sob a qual a historia do mundo é concebida: O absoluto é o espirito: esta a suprema

definicio do absoluto™®. Desse modo, a filosofia da histéria hegeliana s6 é concebida a

1 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 36.

12 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 21.

13 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 21.

14 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 31.

1 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introducgdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edi¢gGes 70, 1995. p. 12
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partir da ideia enquanto espirito em seu retorno a si mesmo. Por conseguinte, a historia
mundial se direciona no sentido de reconhecer a ideia de que a razdo, enquanto Espirito em
sua liberdade rege o mundo, j& que a histdria mundial ¢ a manifestacdo do espirito em seu
retorno a si mesmo. Ou seja, ¢ o “espirito exteriormente universal’, que, retornando a si
mesmo, reconhece sua eternidade em sua manifestacdo. Cabe evidenciar que, a nogdo de
espirito esta sempre ligada aos conceitos de movimento e dindmica, ou seja, no conceito de
espirito estd intrinseco a uma no¢do de mobilidade. Por essa razdo, Hegel, aponta que, 0
espirito tem uma necessidade de vir-a-ser historicamente para encontrar-se com aquilo que
ele mesmo é: historia™®.

O absoluto possui um movimento interno, porém necessita também exteriorizar-se
para, vivenciando cada etapa historicamente, voltar a si de forma mais completa ate
recuperar-se plenamente. Assim, histéria se manifesta como dindmica de concretizacdo da
realidade do espirito, como um movimento de diferenciacdo que s6 no fim, o espirito vem
a ser “em si e para si™’. Ou seja, somente assim obtém realidade efetiva. Entretanto, o
espirito s6 vem a ser o que ele é dialeticamente para atingir o estatuto de ciéncia, isto €, o
estatuto é alcancado através da experimentacdo historica de si mesmo. Buscando legitimar
o fato de que sua obra ndo se propde a produzir um simples “repositorio” de questdes
colecionadas ao longo da historia da filosofia, mas que visa construir 0 verdadeiro sistema
cientffico da filosofia’®. Para isso seria indispensavel um procedimento metodoldgico
rigoroso que daria consisténcia ao seu propdésito. A dialética seria esse procedimento como
uma possivel via de acesso a investigacdo e exposicdo do pensamento de Hegel. Portanto,
todo o movimento dialético implica necessariamente uma mudanga ndo so6 “topoldgica”,
mas também de qualidade.

Desse modo, a cada nova figura da consciéncia ndo sé significa uma “redefinicdo”
de seu conteudo mais também uma “modificacdo” de sua qualidadelg. Sendo assim, ha de
um lado a Fenomenologia do Espirito como um desenvolvimento dialético da relacdo entre

sujeito e objeto e de outro lado, a Ciéncia da Logica como um lugar da sua construgdo

16 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introducgdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edigbes 70, 1995, p. 23.
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18 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 45.

Y HEIMMANN, B. System und Methode in Hegels Philosophie, Leipzig, 1927, p. 23
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ontolégica?®. A dialética tem a funcdo de assumir a forma da auto manifestacio do
conteudo da ciéncia. Entdo, a ciéncia em sua manifestacdo deve ser ela também ser
apreendida como uma manifestacdo dialética. O conteudo da ciéncia, observa Hegel, é o
absoluto em seu auto movimento?!. Todavia, a ciéncia, diz Hegel, ndo é um discurso
extrinseco, mas s6 Se movimenta no proprio contelido absoluto®. Ela é assim o universal
que estd dado de antemdo e desde sempre, mas que se passa despercebido. De qualquer
modo isso coloca um problema: a exposicdo cientifica € sempre, o caminho em que
tomamos reconhecivel aquilo que esta presente sem ser descoberto. O absoluto, portanto,
pode assim ser entendido como a auto-realizacdo do conceito de espirito. Essa mesma
realizacdo tem como palco & histéria, nas suas instancias especfficas, afirma Hegel®®. Para
Hegel, a filosofia exprime necessariamente o seu tempo: “a tarefa da filosofia ¢ conceber 0
que é, pois 0 que é, é a razio”; além disso, “no que diz respeito ao individuo, cada um é,
alids, um filho de seu tempo; assim, a filosofia € também o seu tempo captado”. Ou seja,
todo filésofo, como filho digno de sua época, deve vir a apreender, no seu respectivo

tempo historico, o estagio concernente do pensamento.

Toda filosofia é filosofia do seu proprio tempo, um elo na corrente do
desenvolvimento espiritual, e assim ndo pode satisfazer sendo os interesses
pertencentes ao seu tempo particular. Por este motivo, a filosofia antiga
ndo é capaz de apagar as exigéncias dum espirito em que vive um mais
profundo conceito. O que o espirito procura na filosofia é o conceito que
constitui a intima determinacdo e a raiz do seu ser, considerado como
objeto do seu pensamento. (...) E preciso saber quanto é dado encontrar nas
filosofias antigas, ou na filosofia de qualquer outro determinado periodo;
ou pelo menos, saber que numa tal filosofia se apresenta um determinado
momento do pensamento, no qual se impdem a consciéncia somente as
formas e exigéncias do espirito contidas dentro dos limites daquele grau de
desenvolvimento alcangadogg.

Por isso, segundo Hegel, para que alguém qualguer possa vir a filosofar

20 Fenomenologia do Espirito, no momento da sua publicac¢do fora concebidacomuma dupla fungdo: a de
Propedéutica filosdfica (a passagem da atitude da consciéncia natural a consciéncia filoséfica) e a de
introdugcdo sistematica e primeira parte da ciéncia, seguida da légica como Filosofia especulativa, da
Filosofia da natureza e da Filosofia do espiritozo. No entanto, o lugar sistemdtico da obra vird a ser
profundamente alterado durante a sua execugdo, convertendo-se numa vexata queaestio.

2 HEGEL, G.W.F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 34.

22 HEGEL, G.W.F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 56.

23 partindo do saber tal como se d4 a consciéncia, o saber fenomenal, Hegel descreve a marcha do espirito,
ou seja, o absoluto, como reflexo da evolugdo da proépria consciéncia em seu processo de
autoconhecimento.
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efetivamente, antes, é necessario que disponha de privilegiado grau de cultura. Em Hegel,
todo filosofar, considerado em si mesmo, é sempre um exercicio concreto do pensamento
humano. Por isso, 0 espirito, para poder filosofar, deve estar temperado, elevado e
revigorado em si mesmo. Ora, tudo porque a filosofia, segundo Hegel, do ponto de vista do
espirito € o que ha de mais indispensavel ou necessario, pois, como vimos, ela ndo é sendo
o “exame da verdade” .

No Prefacio a Fenomenologia do Espirito Hegel declara que “o verdadeiro € o
devir (...)”, tal afirmagdo caracteriza a concepcdo de verdade como O
“autodesenvolvimento do conceito” em que exprime a convicgdo do carater dialético e
processual da realidade. Assim, a verdade caracteriza-se pela sua progressdo o que faz com
que seu método seja uma exposicdo da “coisa mesma” (verdade). O processo de exposicao
da coisa mesma implica um movimento de progressiva identificacdo entre 0 objeto e o
sujeito. Trata-se de um processo sistematico e totalizador, em que o espirito pretende
superar sua propria natureza por meio de uma mediagdo. Segundo. Heidegger “o espirito
absoluto é entdo o espirito que se desvela antes mesmo desta adequacdo. Porém, essa
adequacgdo sO se faz possivel porque ha uma verdade em curso™*. \Vé-se que para Hegel a
verdade parte de um processo de mediacdo, isto é, de uma atividade de reflexdo (dialética).
Essa afirmacdo visa atacar diretamente toda a tradicdo empirista. Esta supGe que o conceito
de experiéncia seja algo que esta presente a nos, como atividade receptiva. Para Hegel, ao
contrério, toda e qualquer existéncia surge como mediatizada [vermittelt].

Entdo, Hegel considera enganoso querer conhecer a verdade pela Unica via do
empirismo, como se a consciéncia pudesse ser simplesmente receptiva para encontrar 0
conceito de verdade. Para este a consciéncia é ativa, como mostra 0 processo de
experiéncia. A atividade filosofica do conhecimento da verdade se faz, a partir da
experiéncia, mas ndo termina nesta, assim como Kant havia demonstrado na Critica da
Razdo Pura. Porém, Hegel estabelece uma unificacdo da intuicdo com a razdo e, nesse
sentido vai alem de Kant e de sua “teoria da experiéncia”. Com efeito, ao unir a razdo
pratica com a razdo tedrica numa mesma consciéncia. Hegel pensa que a propria
consciéncia possa compreender a verdade, desde que a partir do empirico, na medida em
que a propria realidade seja conhecimento como um movimento no qual a ideia se produz
e, como uma aparéncia transitoria seja compreendida no seu fundamento verdadeiro.

2 HEIDEGGER, Martin.: Hegels Begriff der Erfahrung. in: Martin Heidegger. esamtaus Gabe: Holzweg. Vittrio
Klostermann. Franfurt. 1977. V.5, p. 23.
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Assim, a ideia é designada por Hegel como um conceito totalizador.

A Razdo na histéria e o desenvolvimento do Espirito

Identifica-se  claramente que Hegel inicia-se a sua exposicdo sobre o
desenvolvimento da historia considerando os “diferentes tipos de abordagem historica™?.
Em sua concepcdo existem trés formas de tratar a histéria: a historia original, a histdria
refletida e a propriamente filosofia. Segundo Hegel, a primeira forma, a historia original,
se reduz a descricdo e tradugdo dos feitos e acontecimentos do presente?®. Embora
aparentemente, tal abordagem histrica ndo contém um grande alcance histdrico, mas
apenas descreve épocas breves, trata-se de representar o tempo presente elaborando
narrativas e textos informativos sobre os acontecimentos que os historiadores vislumbram
diante de seus olhos.

Assim, na perspectiva de Hegel, Her6doto e Tucidides sdo as maiores expressdes
desse tipo de abordagem historica pouco abrangente e irreflexiva. O segundo tipo de
abordagem histdrica é a refletida, que ao contrario da original, ultrapassa o tempo presente.
Por sua vez, a historia refletida se divide em quatro tipos distintos: 1) a historia geral
aborda a totalidade da historia de um povo; 2) a historia pragmética trata do ensino e de
reflexos morais e é utilizada na formacdo ética das criancas; 3) a historia critica julga a
veracidade e a credibilidade de outras narrativas historicas; 4) a histéria conceitual ja busca
uma perspectiva geral e, portanto, constitui uma transicdo para a historia universal
filosofia?’.

A filosofia, na condicdo de historia da filosofia, € uma obra historica dentre tantas
outras, porém, a obra de maior exceléncia que expressa a “significatividade racional de
determinada época™®. Desse modo, a circularidade dialética entre e espirito do tempo e a
objetividade histérica abre um novo ciclo de desenvolvimento no qual a racionalidade

filoséfica se transforma na aurora do tempo e inaugura uma nova era civilizatoria de

25 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introdugdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Mor3o.
Lisboa: Edigbes 70, 1995, p. 67.

26 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introducgdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edigbes 70, 1995, p. 46.

A Fenomenologia do Espirito seconstitui, por um esfor¢o da consciéncia de alcangar sua transformagao
ao mesmo tempo em que vai ganhando sua independéncia frente ao objeto de investigacdo. Senso que,
esse mesmo objeto é absorvido pela consciéncia por uma dialética propria que se configura o caminho de
ascensdo a niveis cada vez mais elevados de elevagdo da consciéncia a consciéncia de si.

28 ROBERT, Salomon. In The spirit of Hegel. New York and Oxford: Oxford University Press, 1983, p. 23.
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organizacdo politica global, uma nova época e estrutura de eticidade. Segundo Robert, “a
sistematica correspondente a nova efetividade historica e ética engendra um novo perfil de

pensamento filosofico, ndo esgotado por um filésofo especifico, mas por um conjunto de

5929

filosofos que integram um paradigma de época de sistematizagdo filosofica Sendo

assim, o sistema filosofico hegeliano deve ser refletido na mitua convergéncia entre a
filosofia da historia, isto é, desenvolvimento historico da liberdade e histéria da filosofia,
na medida em que o desenvolvimento do pensamento filosofico apresenta novas

configuracdes sistematicas da propria filosofia. Hegel escreve sobre essa questao:

Segundo esta ideia, sustento que a sucessao dos sistemas filoséficos na
historia é idéntica a sucessao logica das determinaces conceituais da
ideia. Sustento que, despojando os conceitos fundamentais que aparecem
na histéria da filosofia de tudo o que respeita & formacao exterior da
mesma, e a sua aplicacdo ao particular e assim por diante, se obtém os
varios graus da determinacdo da ideia no seu conceito logico. Pelo
reverso, tomando o processo logico, encontra-se nele, nos seus momentos
capitais, o processo dos fendmenos historicos. Mas importa saber
reconhecer estes conceitos puros no que tem forma histérica. Poder-se-ia
pensar que a filosofia nos graus da ideia devesse ter uma ordem diversa
daguela segundo a qual tais conceitos surgiram no tempo; mas, no
conjunto, a ordem é idéntica®.

O desenvolvimento descrito por Hegel, nada mais se configura como um
“dinamismo ondulatério” entre a estrutura da efetividade historica e as concepgdes
sistematicas de filosofia. Na concepcdo sistematica hegeliana, a filosofia da historia
mediatiza a histéria da filosofia na exposicdo de suas determinacGes racionais de liberdade
historicamente efetivadas, uma vez que, a histéria da filosofia mediatiza a filosofia da
historia na sistematizacdo da autoconsciéncia historica dos homens e, por conseguinte na

“significatividade racional da historia universal™!

. De acordo com tal exposicdo, o sistema
filoséfico hegeliano compreende um circulo de mediagdo entre o espirito objetivo e o
pensamento filosdfico historicamente constituido. Sobre a atualidade da filosofia, Angehrn

escreve:

29 ROBERT, Salomon. In The spirit of Hegel. New York and Oxford: Oxford University Press, 1983, p. 34.

30 HEGEL, G. W. F. Vorlesunger Uber die Philosophie der Geschichte. Frankfurtam Main: Suhrkamp, 1986.

31 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introducgdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: EdigGes 70, 1995, p. 67.
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O Sistema ¢ teoria de liberdade, no qual é por um lado Filosofia da
Historia, por outro, teoria do Espirito Absoluto e, por Ultimo, teoria da
filosofia, ou filosofia que a si mesma se concebe. E demonstrada a
unificacdo real entre o fim do Sistema e a conclusdao da Historia da
Filosofia. Num sentido andlogo o desdobramento histérico representa
para o conjunto da esfera do Espirito Absoluto momento essencial, no
resultado conjunto das instdncias fundamentais a partir de cada uma. A
fundamental dimensdo historica do vir-a-ser da consciéncia do Espirito
em si mesmo que na correspondéncia de Historia do mundo, Historia da
ciéncia e filosofia sistematica expressa, ha uma congruéncia entre o
contetido da Historia e o contetido da filosofia mesma®”.

Diante desse ponto de vista, considera-se a historia filosofica do mundo ndo é
abstratamente geral, mas concreta e absolutamente atual. Com efeito, é o espirito, que
eternamente estd junto de si e para 0 qual ndo ha passado algum. Tal pressuposto
determina, segundo o fildsofo que: “a ideia é, na verdade, o guia dos povos e do mundo; e
0 espirito, a sua vontade racional e necessaria, € que dirigiu e dirige 0s acontecimentos do

733 Também,

mundo. Chegar a conhecé-lo, nesta condugdo, é aqui 0 nosso objetivo
segundo Hegel, a historia filosofica ndo é abstratamente geral, mas é absolutamente atual e
concreta. Isso significa que as obras historicas ndo ficam cristalizadas no passado, na
condicdo de pecas de um passado que nunca mais retorna, mas o0 processo historico se
atualiza permanentemente e reintegra o passado a atualidade do presente. Assim, sob o
ponto de vista civilizacional e histdrico, as épocas do passado ndo sdo simplesmente
substituidas por uma nova era que vem logo na sequéncia, mas as épocas anteriores Sdo
reincorporadas a civilizagdo do presente.

Com efeito, uma andlise mais aprofundada acerca da composicdo da humanidade
atual evidencia que nela se acumulam elementos provenientes da cultura grega, da
civilizacdo cristda e medieval e da cultura moderna, além de componentes provenientes de
outras civilizagbes suprassumidos (Aufhebung) na atualidade do presente cultural. Isto se
torna ainda mais plausivel quando se trata da filosofia compreendida por Hegel como uma
historia universal filos6fica, no sentido de que o percurso universal do pensamento

filosofico formulado através dos filésofos, dos modelos de sistemas filos6ficos e das

32 ANGEHRN, E. Freiheit und System bei Hegel. Berlin: Walter de Gruyter, 1977, p. 420- 421.
33 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introducgdo a filosofia da histdria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edi¢gGes 70, 1995, p. 22.
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concepcdes de filosofia se atualiza na configuracdo atual da filosofia®*. Desta forma, a
historia filosofica € integrada pela evolucdo simultaneamente historica e sistematica e pela
sucessdo de totalidades filosoficas, tais como a filosofia grega, a filosofia medieval, a
filosofia moderna etc. Por essa razdo, Hegel menciona que a historia universal em
civilizacbes objetivas que se desdobram num processo de atualizacdo permanente e de

universalizacdo concreta. Sobre essa questdo, Hegel menciona:

A Historia da Filosofia mostra nas filosofias diversamente emergentes
que, de um lado, somente aparece uma filosofia em diversos graus de
desenvolvimento, e de outro lado que os principios particulares — cada
um dos quais esta na base de um sistema — sdo apenas ramos de um sé e
do mesmo todo. A filosofia Ultima no tempo é o resultado de todas as
filosofias precedentes, e deve por isso conter os principios de todas®®.

Conforme observa, Sallis, “o sistema filosofico hegeliano reintegra as principais
configuragcbes de sistematizacdo da tradicdo filosofica e, antecipado pelos sistemas de
Fichte e de Schelling, através da exposicdo das diferentes esferas e das relacbes
multilaterais estabelecidas entre elas, traduz um conjunto de sistemas na atualidade
dialética do modelo hegeliano™®. Dessa forma, ndo se verifica no interior do pensamento
filosofico hegeliano uma pura filosofia afastada da realidade historica, uma absoluta
filosofia transcendental contraposta ao mundo empirico, uma filosofia do espirito
justaposta a filosofia da histéria, mas a significacdo dessas se estende para todo o sistema

filosofico de Hegel’

. Seja como temporalidade, seja como conceito absoluto, a reflexdo
sobre 0 tempo encontra-se no centro do sistema hegeliano, e de suas maiores antinomias.

Desta reflexdo sobre o tempo, originam-se duas concep¢Oes distintas de historia. A ideia de

** Aestrutura da concepgdo de Hegel por experiéncia acaba por mostrar a formagdo da consciéncia de si.
Na sua formagdo a consciéncia se unificara com a consciéncia de si dando surgimento a Razdo. A
experiéncia, por sua vez, na Fenomenologia do Espirito é uma atividade da relagdo sujeito-objeto como
processo cuja objetividade constituira a propria realidade. Hegel pensa a realidade em processo de
movimento e unificacgdo.

33 HEGEL, G. W. F. A Razdo na Histdria: introdugdo a filosofia da histéria universal. Trad. de Arthur Morao.
Lisboa: Edigdes 70, 1995, p. 56.

36 SALLIS, J. Hegel’s concept of presentation: Its determination in the Preface to the phenomenology of
spirit. In: H. St. 12,1977, p. 45.

" 0 sistema caracteriza-se como um todo, e as partes sdao considerados como a realizagdo ou como
desenvolvimento do conceito (desse todo). Entdo, concepgdo sistemdtica de Hegel se fundamenta em
termos conceituais. Hegel procura com este propdsito corresponder a uma necessidade interna de que o
saber seja ciéncia reside na sua propria natureza. Portanto, este € o momento de a filosofia se elevar a
ciéncia, com isso Hegel torna visivel esta existéncia histérica e quer ajuda-la a impor a sua legitimidade
perante outras tendéncias da época que tenham sentido diferente.
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temporalidade conduz a nogdo de historicidade do sujeito, presente na Fenomenologia do
Espirito, enquanto que a de conceito do tempo estd vinculada ao conceito de historia, mais
proximo da filosofia da histéria e da teleologia, como manifestacdo do espirito.

Assim como atesta Heidegger, Hegel filia-se ao saber fenoménico, ou seja, ao saber
da consciéncia natural e pretende mostrar como ela se desenvolve necessariamente ao
saber absoluto ou ainda, como ela propria é um saber que ainda ndo se sabe como tal*®. A
consciéncia aparece como 0 meio tedrico capaz de manifestar o espirito. Dado que a
experiéncia da consciéncia € idéntica a manifestacdo do espirito e do saber que aparece, a
consciéncia ndo pode ser o sujeito exclusivo desta experiéncia, sob pena de tornar
impossivel qualquer acesso a verdade. A tarefa da consciéncia natural é de expor as
experiéncias da consciéncia fenomenal num plano organizado que conduzird a sua
identidade total.

A identidade da consciéncia sera, portanto, o acabamento final de todo o percurso
cientiffico da consciéncia. De modo que, essa identidade nunca deva ser pressuposta a
consciéncia e, sim, conquistada por esforco sobre humano. E assim, que a Fenomenologia
do Espirito se constituiu, por um esforco da consciéncia de alcancar sua transformacdo ao
mesmo tempo em que vai ganhando sua independéncia frente ao objeto de investigacao.
Senso que, esse mesmo objeto é absorvido pela consciéncia por uma dialética propria que
se configura o caminho de ascensdo a niveis cada vez mais elevados de elevacdo da
consciéncia a consciéncia de si. Interessante € que Hegel, que outrora, criticara toda
Propedéutica, insiste agora na necessidade de colocar-se a partir do ponto de vista da
consciéncia natural e conduzi-la, progressivamente, ao saber filoséfico.

N&o seria possivel comecar bruscamente o saber absoluto como afirma Hyppolite,
representando as posicOes diferentes e declarando, delas, nada querer saber. Assim, &
preciso adotar o ponto de vista da consciéncia natural e estudar o saber proprio a essa
consciéncia que impde uma distingdo entre o sujeito e o objeto®®. O saber absoluto
pertence, necessariamente, ao término de todo processo da experiéncia da consciéncia,

processo ao qual a distingdo imposta entre consciéncia e objeto é totalmente suprimida.

38 HEIDEGGER, Martin.: Hegels Begriff der Erfahrung. in: Martin Heidegger. esamtaus Gabe: Holzweg. Vittrio
Klostermann. Franfurt. 1977, p. 23.
39 HIPOLLITE, Jean. Génesé et struture de la Phénomenologie de I’esprit de Hegel, Aubier, Paris, 1967, p. 64.
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Entdo, o ponto de vista a ser adotado é seguir a consciéncia natural até esse ponto.
Conforme assegura J. Hyppolite, 0 absoluto é auto-reflexdo. Por isso ndo estara para além
de todo o saber, ele serd parte integrante do desenvolvimento do espirito. Porém, o
absoluto ja percorreu todo o desenvolvimento e pode ele, acompanhar toda a trajetoria em
que sabe de si no saber da consciéncia. O absoluto ndo pode permanecer estatico, portanto,
ele deve refletir o desenvolvimento do nosso conhecimento sobre ele, uma vez que esse
conhecimento ndo é distinto do absoluto, mas a sua fase suprema.

Na filosofia de Hegel, o absoluto ou o verdadeiro ndo sera mais expresso somente
como substancia. O sentido dado ao termo substancia como tradicionalmente era
considerado, como sendo algo indiferenciado e imovel, toma um novo sentido para Hegel.
A nova concepcdo de substancia como sujeito ou espirito acrescenta um sentido de
movimento, melhor ainda, de automovimento contra aquela concepcdo de substancia
tradicionalmente aceita.

Por isso, Hegel pensa que a substancia pondo-se em movimento e vida converter-
se-ia em sujeito. Esta transicdo possibilita 0 espaco para a experiéncia. Ela é, em sua raiz, a
propria experiéncia, pois a experiéncia é a substncia que ainda ndo é sujeito. Mas
enquanto a experiéncia avanca em direcdo a totalizacdo de si mesma no saber absoluto,
esta desigualdade tende a ser superada através da transformagdo da substancia mesma em
sujeito. A consciéncia filoséfica, diz Hegel, deve saber a verdade ndo s6 como substancia,
mas como sujeito, pois € descrevendo o verdadeiro como sujeito que o fildsofo apreende a
estrutura dialética do real.

O movimento proprio do espirito é o movimento de auto-reflexdo, ou seja, o0
espirito hegeliano € como um circulo, no qual o principio e o fim coincidem de modo
dindmico como um “movimento em aspiral” em que o particular € sempre posto e do
mesmo modo resumido no universal. Todo esse movimento circular do espirito constitui o
processo auto-produtivo do absoluto, e tém, portanto, um ritmo triadico que se expressa
sob a forma de um “em si" ou um "fora de si" € um “em si ou para si". Verifica-se em um
nivel mais elevado o mesmo processo. Visto 0 processo como inteiro, 0 “circulo do
absoluto” impbde seu ritmo em trés momentos: “em-si, fora-de-si e retorno-a-si”. S&o
momentos que sdo respectivamente denominados de ideia, natureza e espirito. O espirito €
a substancia como sujeito que obedece, portanto, a um processo dindmico, ou seja, a um

processo que indica as direcdes fundamentais do movimento do espirito dentro das




dimensdes de seu auto-desenvolvimento. O espirito é o saber absoluto na dimensdo
fenomenologica.

No que diz respeito as afirmacdes centrais sobre o espirito na Fenomenologia do
Espirito pode-se determinar mais precisamente a tematica em torno do conceito de
geist.“O espfrito, que se sabe assim desenvolvido como espirito ¢ a ciéncia. Ela ¢ a sua
realidade efetiva e o reino, que ele constroi em seu proprio elemento”. Mas adiante, Hegel
dizz “O puro reconhecer-se-a-si mesmo no absoluto ser-outro, esse éter como tal, € o
fundamento e o solo da ciéncia (...)*°. Os motivos pelos quais as afirmacdes de Hegel,
parecem, no primeiro momento, de dificil interpretacdo residem no fato de que para 0s
padrdes contemporaneos o espirito € algo de concreto e metafisico. Por isso, pressupde
uma mediacdo tanto no ambito do pensamento como no ambito do real. Desta forma,
Taylor reelabora uma nova interpretacdo sobre o idealismo de Hegel, para este o idealismo
de Hegel supbe que hd uma entidade supra-individual, isto é, o espirito, pela o qual tudo
que existe & para ser pensado como parte do desenvolvimento desta entidade supra-
individual. Como comenta Heimmann:

De acordo com esta interpretagdo, Hegel é um idealista porque pensa que
a realidade é composta de uma entidade, Espirito, que tem uma estrutura
subjetiva, algo que tem consciéncia. Hegel é interpretado por recusar que
0s objetos de qualidade perceptual sdo simples e entdo declara que, o que
é simples tem a estrutura do sujeito mais do que o do objeto. Além disso,
visto que o espirito € uma entidade trans-individual, tal interpretagdo
mostra como Hegel rejeita as tendéncias subjetivistas que antecede a
filosofia moderna, por desenvolver uma metafisica que vai além do
sujeito individual*.

Na defesa desse argumento Taylor é contundente: "Para que o espirito possa ser
pensado a ter como Unica meta, de ser simplesmente espirito, ou subjetividade racional (...)
0 motivo pelo qual o universo poderia ser apresentado como um resultado da necessidade
de uma tnica meta: de ser uma subjetividade racional™?. Taylor estd convencido de que o
conceito de espirito em Hegel distancia-se da moderna compreensdo do pensamento e do

intelecto humano como interioridade tratada separada de toda e qualquer exterioridade:

“(...) Inclusive do proprio corpo de quem pensa com o que compde uma integracdo que se

40 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 23.
*I HEIMMANN, B. System und Methode in Hegels Philosophie, Leipzig, 1927. p. 56.
e TAYLOR, C.: Hegel, Cambridge University Press, Cambridge, 1975, p. 23.
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assemelha a uma justaposicdo mecénica. A filosofia especulativa promove a passagem de
uma teoria de um “intelecto descorporificado” a uma teoria que busca desenvolver-lhe uma
experiéncia corporea «“3,

A critica de Hegel vai contra as concepgdes tradicionais das faculdades da alma, em
que ndo podem ser compreendidas como separadas. Esse antidualismo acompanha toda
concepcdo de espirito, no qual, tem-se dentro deste contexto, que afirmar que ndo ha
espirito separado 0 que é exterior. Na Historia da Filosofia ao expor a Filosofia de
Descartes, Hegel atenta-se que para Descartes ndo teve necessidade de desenvolver as
diferencas contidas no eu penso, tarefa a que Fichte se entregou, partindo da certeza
absoluta de si mesmo. De fato, para Descartes, o Eu existente tem como atributo o
pensamento, esta é a certeza de si, que resiste a ddvida e vem a ser o fundamento de toda a
filosofia.

O cogito cartesiano mantém pensamento e ser unidos, de forma que o pensar é
ntuido imediatamente como certeza de si. Deste modo, Hegel diz: “A filosofia retomou ao
seu verdadeiro terreno, a base sobre a qual o pensamento parte do proprio pensamento,
como algo de certo, e ndo de algo externo, nem de algo dado, ndo de uma autoridade, mais
pura e simplesmente desta liberdade que se funda no “eu penso™™”*. Estes sd0 0s topicos
principais que Hegel retornara como ponto de partida da “dialética do senhor e do
escravo™ o cogito, que se pde a si mesmo como certeza de si A consciéncia que
compreende a si mesma precisa pressupor aquilo do qual tem de desenvolver seu conceito,
a saber, o de ser consciéncia. Hegel esclarece que uma consciéncia é, desde sempre,
consciéncia de si, caso contrario, ndo seria consciéncia. Cada apreensdo consciente do
objeto coloca-se em relacdo aquilo que conhece a fim de poder conhecer.

Tal referéncia ¢ expressa por uma espécie de “idealismo fichtiano” segundo o qual
a razdo € a certeza da consciéncia de ser toda realidade. Para Hegel, o eu deste idealismo é
0 objeto com o qual a consciéncia € ndo consciente de outro objeto. Como que para Fichte,
0 eu é o objeto Unico e toda a realidade. No entanto, para Hegel, em seu idealismo
absoluto, a autoconsciéncia ndo € tdo somente para si toda a realidade, mas €, em si toda

realidade.

s TAYLOR, C.: Hegel, Cambridge University Press, Cambridge, 1975, p. 34.

“ HEGEL, G. W. F. Phdnomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986, p. 23.
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Consideragdes finais

Em uma época na qual prevalece o historicismo, afirma Hegel, perde-se a
capacidade de pensar o espirito em construcdo. Ou seja, uma época que trata tudo
historicamente, entdo se ocupa somente de um mundo que ndo existe mais e
“divaga pelas casas dos defuntos, porque o espfrito renuncia a sua propria vida
que consiste em pensar-se a si mesmo™°. Desse modo, 0 pensamento, produtor de todas as
realidades, nao tem nenhum interesse no que é morto,
no que é passado, pois como afirma o fildsofo: “s6 tem interesse para a erudigdo, para a
vaidade®. A primeira vista essas palavras soam como avessas a historia como campo de
pesquisa e como modo de reflexdo privilegiado da filosofia; contudo, foram proferidas
pelo filosofo, que incluiu de maneira particular a histéria na elaboracdo do seu
pensamento. A historia, para Hegel, ndo é uma questdo no interior do seu sistema, mas sim
um dos seus fundamentos. Portanto, se ndo era a
historia o0 problema, a questdo incidia sobre as concepcdes de historia e de
escrita da historia presentes no contexto intelectual hegeliano.

Sem uma consciéncia da liberdade, o ser humano seria apenas objeto de forcas e de
atores anbnimos ou, entdo, somente submetido a necessidade do instinto. Por isso, segundo
Florez, “Hegel define a historia como sendo o progresso da ¢ na consciéncia da Ideia de
liberdade™’. Trata-se de uma definicio que procura reunir alguns dos conceitos
fundamentais do luminismo do século XVIII, do qual Hegel era filho, mas que ele
pretendia, justamente, submeter a uma revisdo critica profunda. A historia é, pois,
progresso, que se exprime em niveis de consciéncia € o objeto dessa consciéncia ¢ a “Ideia
de liberdade”. Em Hegel, o discurso da Filosofia da Historia sempre persegue o fio da

racionalidade profunda que une todas as situacOes histdricas, o qual se revela como a
“ideia da liberdade”.

* HEGEL, G. W. F. Vorlesunger Uber die Philosophie der Geschichte. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986, p.
55

a6 HEGEL, G. W. F. Vorlesunger Uber die Philosophie der Geschichte. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986, p.
56.

d FLOREZ, Ramiro. La dialéctica de la historia en Hegel. Madrid: Gredos, 1983, p. 23

347




Referéncias:

ANGEHRN, E. Freiheit und System bei Hegel. Berlin: Walter de Gruyter, 1977. FLOREZ,
Ramiro. La dialéctica de la historia en Hegel. Madrid: Gredos, 1983.

HEGEL, G. A Raz@o na Histdria: introducdo a filosofia da historia universal. Trad. de Arthur
Mordo. Lishoa: Edi¢cdes 70, 1995.

. Vorlesunger Uber die Philosophie der Geschichte. Frankfurt am Main:

Suhrkamp, 1986.

. Phanomenologie des Geistes in: Werk 3. Suhrkamp, 1986.

HEIMMANN, B. System und Methode in Hegels Philosophie, Leipzig, 1927.

HIPOLLITE, J. Génesé et struture de la Phé nomenologie de I’esprit de Hegel, Aubier, Paris,
1967.

HEIDEGGER, M. Hegels Begriff der Erfahrung. in: Martin Heidegger. esamtaus Gabe: Holzweg.
Vittrio Klostermann. Franfurt. 1977. V.5.

ROBERT, S. In The spirit of Hegel. New York and Oxford: Oxford University Press, 1983.
SALLIS, J. Hegel’s concept of presentation: Its determination in the Preface to the phenomenology
of spirit. In: H. St. 12, pp. 129-156, 1977.

TAYLOR, C. Hegel, Cambridge University Press, Cambridge, 1975.

348




