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Resumo: O presente artigo procura analisar e ampliar a compreensao das filosofias da histéria
de Kant e Hegel, para tanto é preciso recorrer-se ao século XVIII conhecido como o século do
lluminismo. Este periodo foi caracterizado por diversas mudangas sociais, politicas,
econbmicas e religiosas, pelo qual a razdo para o iluminismo era o ponto chave para que
pudessem explicar todos os acontecimentos historicos de forma racional. Para o filosofo Kant
0s produtores da historia seria 0 povo juntamente com seus Hero6is historicos, que seguem a
ética e a moral e que no fim de tudo a sociedade atingiria a razdo absoluta, formando um
Estado ideal e de acordo com Hegel, a histéria seria o palco da caminhada em busca da
eticidade para que a sociedade pudesse atingir a sua liberdade.

Palavras chave: Filosofia. Razao. Historia.

Abstract: This paper aims to analyze and increase the comprehension of the philosophies of
history of Kant and Hegel. In order to do so, it is necessary to fall back on eighteenth century,
known as the century of the Enlightenment. This period was marked by several transformation
on social, political, economy and religious field trough the conception of reason, a key point of
the Enlightenment to explain the history in a rational way. To the philosopher Kant, history
makers would be the people and their historic heroes who follow the ethic and the moral in
order to achieve the absolute reason able to build the ideal State. To Hegel, the history would
be the stage of the ethic searching where society attains its freedom.
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Introducdo

O objetivo principal deste texto € proporcionar uma visdo tematica panoramica das
principais caracteristicas da filosofia da Historia iluminista e idealista do século XVIII e
inicio do século XIX. Pretende também discutir as principais contribuicdes dos filosofos
que se dedicaram a escrever uma historia racionalizada, mas de carater teleologico. Kant e
Hegel, os autores utilizados para a presente reflexdo, acreditavam ambos, em um processo
longo e duradouro da sociedade para alcancar a liberdade da razdo e um estado perfeito. As

reflexdes como razdo e metafisica sdo trazidas no desenrolar de todo o texto, bem como as
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especulacbes sobre o sentido da Histéria e do futuro da humanidade. Para melhor
entendimento das filosofias da Historia é preciso recorrer-se ao século XVIII, conhecido
como o século do iluminismo. Destaca-se ele como um periodo carregado de diversas
mudangas sociais, politicas, econdmicas e religiosas. A Revolugcdo Francesa contribuiu de
modo significativo para as transformacdes entdo ocorridas, pois foi uma enorme
movimentacdo de pessoas que lutavam por liberdade, igualdade e fraternidade.

Defendendo principalmente a liberdade econdmica, pela qual o Estado ndo poderia
interferir de forma alguma na economia, a Revolugdo Francesa e o lluminismo se opunham
a sociedade extremamente conservadora da época, dividida em estamentos e pautada na
vontade soberana de um rei. O foco principal dos iluministas era acabar com esse poder
denominado “Antigo Regime”, OU Seja, queriam descentralizar de vez o poder, até entdo
nas mdos do clero e da nobreza, e organizar um sistema em que 0 povo pudesse ditar as
regras.

A ciéncia era mal vista pelo clero, que acreditava ser a vontade divina a explicacéo
de todos os acontecimentos. Vivia-se o0 teocentrismo: tudo era explicado por meio da igreja
e pela vontade de um rei direcionado por Deus. O lluminismo reagiu com ideias totalmente
contrérias, ou seja, promoveu O antropocentrismo e, a0 mesmo tempo, a ciéncia como
razdo absoluta, 0 que acabava por transferir para essa todo o poder do rei e da igreja,
exaltando-a como solucdo de todos os problemas sociais. O antigo regime representava,
para os iluministas, “frevas” ¢ a razdo, “luz”. Propunham, entdo, um novo sistema, no qual
as trevas nao existiiam mais, pois a luz da ciéncia seria capaz de desmistificar todo e
qualquer questionamento. A razdo, para o iluminismo, era 0 ponto chave para que se
pudessem explicar todos o0s acontecimentos historicos e extinguir o absolutismo
monarquico implantado em toda Europa. José D’Assung¢do Barros, em seu livro “Teoria da
Historia” (2011), afirma que a ideia de teoria da historia permanece diretamente
relacionada ao surgimento das discussdes de cientificidade da historia, ou seja, 0s
primeiros individuos a discutirem a razdo e a cientificidade como sendo o ponto
fundamental para o desenvolvimento da historia enquanto ciéncia deram origem a teoria da

histéria.

[...] comecaremos a assistir, da metade do século XVIII em diante, a
emergéncia das “filosofias da historia” como a de Kant ou Herder, esse
novo género literario-filosofico que, em 1830, culminara com a “filosofia
da historia” de Hegel, o que ja constitui um desenvolvimento importante.
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Mas serda apenas com a afirmacdo de uma pretensdo a cientificidade
historiografica e com a delimitacdo de uma nova especializacdo centrada
na figura do historiador — o que incorrerd na concomitante formagao de
uma “comunidade de historiadores” que ja se deixa entrever na passagem
do século XVIII para o século XIX — que se estabelecerdo efetivamente
as condicOes epistemoldgicas para que sejam trazidas para o centro da
discussdo historiografica as questdes teoricas, ao lado das questbes
metodologicas (BARROS, 2011, p. 104).

Kant e Hegel, de acordo com Barros (2011), sdo os pioneiros nas discussdes que
envolvem a teoria da histdria, justamente por terem a razdo e a ciéncia como o centro de
suas afirmaces. Segundo Kant, os produtores da historia seriam o povo juntamente com
seus herdis histdricos, que seguem a ética e a moral e, no fim de tudo, a sociedade atingiria
a razdo absoluta, formando um Estado ideal. Para Kant e Hegel, a historia seria 0 palco da
caminhada em busca da moral e da razdo para que a sociedade pudesse atingir a sua

liberdade.

E no século XVIII que as filosofias da historia comegam a surgir como
um género especifico, com autores como Voltaire, Herder ou Kant,
estendendo-se depois até Hegel. Posteriormente conhecem um certo
declinio diante da emergéncia da historiografia cientifica e daquilo que ja
poderemos entender como “teorias da historia” (BARROS, 2011, p. 119).

O lluminismo trouxe a sociedade caracteristicas questionadoras, as pessoas
passaram a se perguntar sobre tudo ao seu redor e especulavam sobre um sentido e um
futuro para a historia. Kant e Hegel, por meio de uma linha histdrica, tracaram um futuro
ao qual a sociedade chegaria em conjunto e buscaria explicacbes filoséficas e metafisicas
para a finalidade da humanidade.

A sociedade é vista por eles de modo universal, ndo estando a particularidade entre
suas preocupacBes. Em suma, o lluminismo e a Revolugdo Francesa contribuiram
enormemente para a exaltacdo da ciéncia e da razdo. O clero e a nobreza ndo permitiam
questionamentos, adotando sempre uma Unica explicacdo: porque assim Deus quis. A
partir desse rompimento politico, o antigo regime foi derrubado e a ciéncia passou a ter
mais autonomia na sociedade.

As ideias iluministas, que colocam a razdo e a ciéncia em posicdo dominante,
permitiram o aparecimento das ideias de filosofos que contribuiram com uma verdadeira
teleologia para a humanidade, entre os quais Kant e Hegel, que tratam de um novo Estado,

ou seja, uma nova ordem politica. Este artigo trata dos principais aspectos das filosofias de
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Kant e de Hegel, que muitas vezes se aproximam e outras vezes se distanciam, mas que
discutem principios que contribuiram na formacdo das filosofias da historia.

Immanuel Kant e a natureza

A obra utilizada aqui como referéncia ¢ “A ideia de uma historia universal de um
ponto de vista cosmopolita”, escrita em 1784 por Kant, que se posicionou como um
historiador teleoldgico, pois propds um sentido para a histdria, conseguindo naquele
momento fazer a juncdo entre razdo e filosofia, propondo um destino para a humanidade.

De acordo com Kant, as a¢bes da humanidade sdo direcionadas por leis
consideradas universais. Segundo ele, a sociedade ndo segue livremente um caminho, mas
é direcionada e, mesmo que o corpo social ndo o perceba, as manifestaces das leis
universais determinam 0s acontecimentos historicos. Essa acao universal faz parte do plano
oculto da natureza. “O que se mostra confuso e irregular nos sujeitos individuais podera
ser reconhecido, no conjunto da espécie, como um desenvolvimento continuamente
progressivo, embora lento, das suas disposi¢oes originais”. (KANT, 1784, p. 3). Aqueles
episddios que se mostram sem razdo e sem fundamento para certo grupo de pessoas se
tornam um beneficio quando se trata da totalidade. A vida, a morte, o curso da natureza no
processo em que as plantas crescem e ddo frutos sdo direcionados por leis naturais. A
sociedade pensa estar plantando, gerando filhos, se dando em casamento por sua vontade
prépria, mas, segundo Kant, todos esses acontecimentos ndo fogem dos planos das leis
naturais pelos quais a humanidade reage, com um propdsito, um fim e um direcionamento.

Os homens enquanto individuos e mesmo povos inteiros mal se ddo conta
de que, enquanto perseguem propositos particulares, cada qual buscando
seu proprio proveito e frequentemente uns contra 0s outros, seguem
inadvertidamente, como a um fio condutor, o propdsito da natureza, que
lhes é desconhecido, e trabalham para a sua realizacdo, e, mesmo que
conhecessem tal propdsito, pouco lhes importaria (Idem. p. 4).

No entanto até mesmo 0S pequenos acontecimentos, sem grande importancia,
contribuem de modo significativo para o cumprimento da vontade de leis universais.
Acredita-se que essas leis coordenam uma humanidade sem propoésito e fazem com que ela
siga um ideal proprio. Segundo Kant “Todas as disposicdes naturais de uma criatura estdo
destinadas a um dia se desenvolver completamente e conforme um fim” (lbidem, p. 5).
Destaca a importancia do fio condutor da razdo, que determina e pensa uma doutrina
teoldgica e filosofica para a humanidade, apresentando um esquema que leva a sociedade a

um fim perfeito. E como se as pessoas ndo fossem capazes de perseguir por si sos um fim

138




que beneficiasse a todos, por isso as leis naturais possuem o papel de determinar 0s
acontecimentos historicos, propondo um fim Unico. A segunda proposicdo afirma que “No
homem (Unica criatura racional sobre a terra) aquelas disposi¢cGes naturais que estdo
voltadas para o uso de sua razdo devem desenvolver-se completamente apenas na espécie
e ndo no individuo” (Ibidem, p. 5). Isto é, as leis podem ser aplicadas a vida de um so
individuo, mas o propdsito dessa aplicacdo terd efeito em toda a espécie. Nao significa que
essas leis estdo preocupadas com um sé individuo, mas que as acgOes por ele praticadas
interferem no esquema filosofico que abrange toda a espécie humana. E como se o
particular interviesse em toda a trajetéria do universal. De acordo com a terceira
proposicao,

A natureza quis que o homem tirasse inteiramente de si tudo o que
ultrapassa a ordenacdo mecanica de sua existéncia animal e que ndo
participasse de nenhuma felicidade ou perfeicdo sendo daquela que ele
proporciona a si mesmo, livre do instinto, por meio da propria razao.
(Ibidem, p. 6).

Essa proposicdo afirma que a razdo deve estar acima de qualquer instinto animal e é
ela gque mostra o caminho da perfeicdo e da felicidade. O homem ndo deve ser guiado pelos
seus instintos, “/...] pelos quais a natureza ndo lhe deu os chifres do touro, nem as garras
do ledo, nem os dentes do cachorro, mas somente maos [...]” (KANT, 1784, p. 7). Ele
deve usar a razdo e o raciocinio para que possa atingir a liberdade e a sobrevivéncia no
mundo. A quarta proposicdo destaca: “O meio de que a natureza se serve para realizar o
desenvolvimento de todas as suas disposicGes € o antagonismo delas na sociedade, na
medida em que ele se torna ao fim a causa de uma ordem regulada por leis dessa
sociedade” (ldem, p. 8). Essa proposicdo tira toda a importdncia da sociedade e sua
capacidade de agir de modo que promova o éxito da espécie humana, pois, de acordo com
Kant, as acfes do homem levam ao isolamento e ao egoismo, deixando de lado a ideia
universal. De acordo com as leis da natureza, o homem por si s6 ndo faz reflexdo sobre o
que é melhor para a sociedade. E como se a natureza soubesse o que é certo para a

conducdo das espécies.

A racionalidade da natureza, segundo Kant, estaria sempre pronta a
reciclar em favor do bem coletivo e do progresso da humanidade as ag¢des
interesseiras e individualistas dos homens. Assim, a vaidade humana
produziria a inveja competitiva, e das agdes de dominacdo geradas por
esta punha-se em movimento o proprio progresso da humanidade,
ultrapassando-se a preguica natural que teria conservado a humanidade
estabilizada em um estado primitivo, caso este processo ndo se
desenrolasse. (BARROS, 2011, p. 78, Vol. 2).
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Segue a ideia central da quinta proposicdo, pela qual “O maior problema para a
espécie humana, a cuja solucdo a natureza a designa, é alcancar uma sociedade civil que
administre universalmente o direito” (KANT, 1784, p. 10). As leis naturais apontam uma
constituicdo perfeita, que valoriza a liberdade dos individuos, ou seja, uma constituicdo
moral interior e exterior impecavel que funciona de modo racional e que acredita na
unificacdo politica da espécie humana. Segundo a sexta proposicéo,

Este problema é, ao mesmo tempo, 0 mais dificil e 0 que sera resolvido
por dltimo pela espécie humana. A dificuldade que a simples ideia dessa
tarefa coloca diante dos olhos é que o homem é um animal que, quando
vive entre outros de sua espécie, tem necessidade de um senhor. (Idem,

p. 11).

Destaca-se a preocupacdo da natureza em ndo deixar que 0 homem tome suas
préprias decisdes por ele se preocupar com o particular e ndo com o universal, abusando de
sua liberdade. A humanidade anseia por um Senhor que a coordene e essa é a parte mais
dificil, pois, na ideia de Kant, os homens sdo incapazes de exercer tal atividade sem falhar
“e, quando isso acontece, ocorre somente muito tarde, apos muitas tentativas frustradas”
(Ibidem, p. 12). Destacam-se aqui 0s grandes herdis que sdo movidos pela natureza, é por
meio deles que as leis universais atingem seus ideais. Reza a sétima proposicdo que “O
problema do estabelecimento de uma constituicdo civil perfeita depende do problema da
relagdo externa legal entre Estados, e ndo pode ser resolvida sem que este ultimo o seja”.
(Ibidem, p. 12). Isso significa que as guerras entre os Estados, os desentendimentos da
sociedade se tornam empecilhos para a unificacdo deles. A proposta do autor € que, para
melhor desenvolvimento e progresso da humanidade, os Estados devem se unificar e
pensar juntos 0s meios que beneficiem toda a espécie humana de modo universal, para que

a humanidade alcance uma constituicdo perfeita. A oitava proposicdo afirma que

Pode-se considerar a historia da espécie humana, em seu conjunto, como
a realizacdo de um plano oculto da natureza para estabelecer uma
constituicdo politica perfeita interiormente e, quanto a este fim, também
exteriormente perfeita, como o Unico estado no qual a natureza pode
desenvolver plenamente, na humanidade. (Ibidem, p. 17).

A natureza usa a espécie humana para a realizacdo de seus designios, ela prepara o
homem para que ele possa trabalhar a favor da vontade das leis da natureza. Para atingir
seus objetivos, ela concede aos homens a razdo para realizar os seus projetos. Para Kant a
humanidade alcangard o auge da razdo e comecara a despertar para a importancia da

manutencdo da sociedade como um todo. Segundo ele, depois de tantas tentativas em
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varias resolucdes e depois de diversas transformacGes, finalmente a humanidade chegara a
um estado perfeito, cosmopolita e universal e, com efeito, podera responder a todas as
nuangas da humanidade. Na nona e Ultima proposicdo, Kant afirma: “Uma tentativa
filoséfica de elaborar a histéria universal do mundo segundo um plano da natureza que
vise a perfeita unido civil na espécie humana deve ser considerada possivel e mesmo
favoravel a este proposito da natureza”. (Ibidem, p. 12). O que o autor quis dizer é que,
mesmo sendo uma visdo filosofica, mesmo em meio a liberdade humana, a natureza tem o
controle sobre todos e age na histéria por meio de homens racionais para desenvolver seu
plano considerado oculto aos olhos sociais.

A natureza usa herdis como Napoledo Bonaparte, por exemplo, para atingir seu
objetivo de modificar todo o curso da historia. Pessoas nascem e morrem, mas a natureza
ndo se preocupa com isso, pois ela necessita da espécie humana para desenvolver suas leis
e sabe que a espécie tera vida eterna, pois as leis naturais trabalham para este fim: a ndo
extincdo dessa espécie que possui condicbes de pensar de modo racional. Ricardo Terra
(2004) chega a conclusdo de que a sua filosofia é empirista, pautada na experiéncia
racional e considera a natureza como 0 fio que conduz a humanidade. Essa filosofia ndo se
mostra preocupada com a cultura dos povos, ndo faz comparacdes entre uma civilizacdo e
outra, ndo busca as causas de uma instituicio, mas se preocupa com o dever da
humanidade e com que caminho ela estd tomando, inquieta-se em saber se a sociedade
caminha para a razdo, ou se ndo tem agido racionalmente em busca do progresso. “Mas
essa questdo podera ser resolvida de outra maneira, sendo desenvolvida na forma da
pergunta pelo progresso — estarda a humanidade em constante progresso?” (TERRA,
2004, p. 45). Acredita-se que a humanidade deva sempre seguir 0 rumo do progresso, pois
é por meio dos homens que a natureza escolhe realizar seu plano. “Entdo deve acontecer
no género humano [..] alguma experiéncia que, como acontecimento, indica sua
disposicéo e capacidade de ser causa de seu progresso [...] para o melhor e (ja que deve
ser o ato de um ser dotado de liberdade) ser a causa do mesmo” . (TERRA 2004, p. 45-
46). Acredita-se que a humanidade vivencia um progresso social quando se dota de
liberdade. O corpo social é o maior alvo das vontades das leis da natureza, pois é coberto
de razdo, ou seja, pensa de modo racional. Ao munir 0 homem de razdo, Kant aponta que
ele ndo deve governar por seu instinto, mas extrair de si mesmo a inteligéncia. Conclui-se

que a razdo governada pelas leis da natureza leva a humanidade ao progresso.
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O essencial da argumentacdo desenvolvida por Kant reside em mostrar que 0s
individuos, imersos no movimento hist6rico, estariam sempre perseguindo a
realizacdo de seus propoésitos particulares sem perceber que, na verdade, estariam
a cada momento colaborando para um prop6sito da natureza. (BARROS, 2011,
p. 78, Vol. 2).

A consciéncia de seu fim leva a humanidade a lutar a favor de seus projetos, ou
seja, a trabalhar em prol de um futuro melhor, mas na realidade os planos da sociedade se
materializam em um plano maior da natureza. Observa-se que as leis obrigam o individuo
a fazer um esforco particular, por meio do trabalho, dos estudos e assim alcancar uma
realizacdo pessoal, que na verdade € de vontade universal das leis naturais. Para que a
natureza realize seus designios, o homem deve viver em sociedade. No entanto, em
sociedade, 0 homem, por um lado, tem um impulso de viver com outros individuos e, por
outro, tem o desejo de isolar-se. “Kant estuda a natureza humana, em que as boas
disposicdes morais coexistem com as inclinacGes egoistas e encontram, mesmo assim, um
plano da natureza [...].” (TERRA, 2004, p. 45-48). Esse antagonismo entre sociabilidade e
insociabilidade é o meio de que a natureza se utiliza para levar a cabo o desenvolvimento
de todas as disposicbes morais da humanidade.

Vé-se logo que este resultado que continua numa distancia
incomensuravel ndo depende tanto do que fazemos (por exemplo, da
educacdo que damos a juventude) e do método segundo o qual devemos
proceder para realiza-lo, mas sim do que a natureza humana fara emnés e
conosco, para nos obrigar a seguir uma via a qual nds, por nossa conta,
nao nos sujeitariamos facilmente. (Ibidem, p. 48).

Nenhum esforco da sociedade contribui para o progresso da humanidade, pois, pelo
altruismo social, ndo seria facil atingir tais interesses da natureza e suas leis. “O progresso
dependera, em um primeiro momento, mais daquilo que a natureza humana forcara os
homens a fazer do que de sua a¢do consciente”. (lbidem, p. 48). Em meio ao egoismo da
sociedade, Kant afirma que a natureza consegue exercer seu plano, os impulsos ndo sdo da
humanidade, mas sim da natureza por meio da sociedade. Nas condicdes da natureza, o
homem deve permanecer em sociedade, ou seja, viver em meio as pessoas relacionando-se
0 tempo todo. Mas ocorre 0 antagonismo entre sociabilidade e insociabilidade, tendo, essa
atima, “um papel fundamental como estimulo ao desenvolvimento”. (Ibidem, p. 62). Esse
confiito na espécie levard o homem ao progresso, ou seja, o individualismo fara com que o
homem tenha vontade de crescer intelectualmente, pelo fato de existirem exigéncias e
concorréncias na sociedade, na qual os fortes sobrevivem. Essas disputas trardo o

desenvolvimento social da humanidade.
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Kant, de forma teleoldgica, propde um horizonte de espera que serd o da sociedade
civil unificada universalmente. “O Estado é um poder legal que exprime o todo e garante
‘o meu e o teu de cada um’, como também possibilita que seus membros possam ser
realmente cidaddos; ou seja, que tenham a liberdade legal, a igualdade e a independéncia
civil”.  (Ibidem, p. 54). A visdo de Kant é que a humanidade caminha lentamente para o
progresso seguindo as leis naturais e que no fim alcancard um estado perfeito, uma unido
de um conjunto de pessoas indo em direcdo de leis juridicas que atentam perfeitamente
para toda a humanidade. A auséncia do direito na sociedade sera excluida e o povo obtera
uma unido efetiva visando a constituicio de uma republica, momento em que a espécie
humana chegara a liberdade. As leis de uma republica ndo se mostram teoricamente, mas
seguem um proposito pratico, pelo qual “/...J seu conjunto sempre progride em dire¢do ao
melhor, isto ndo é autorizado a ser admitido por nenhuma teoria, mas a pura razio da
pratica [...].” (Ibidem, p. 66). Nessa sociedade civil acabard o estado de guerra, pois ela
atingira a paz e a regularidade em atender o direito de todos, ou seja, sera uma sociedade
civil universal capaz de legitimar o direito universal. Tal direito deverd estabelecer
harmonia entre 0s interesses particulares e 0s interesses universais da sociedade. Em suma,
a historia da espécie humana é a realizacdo de um plano oculto da natureza para produzir
uma constituicdo politica perfeita que se materializarda na constituicdo civil universal.
Apenas nessa unificacdo politica € que o homem alcancara a liberdade e 0s sujeitos
utilizados pela natureza para exercer seu plano oculto do espirito sdo os homens e seus

herdis.

Wilhelm Hegele a razéo na historia

A obra que por base ¢ tomada e segue como referéncia € “A razdo na historia”, de
George Wilhelm Friedrich Hegel, introduzida por Roberto Hartman, que aponta as
principais ideias de Hegel enquanto filbsofo da historia.

As suas licoes sobre a Filosofia da Historia Universal, publicadas em
1830, tanto estabelecem uma reflexdo filosofica sobre a Historia, como
haviam feito os filésofos iluministas da geragcdo que o precedera, como
também ja intentam realizar esta Historia como “Marcha da Razao”, bem
a maneira iluminista, e sustenta que ndo sdo mais do que faces desta
mesma razdo a multidiversificagdo que poderia ser encontrada em todos
0S povos com seus respectivos desenvolvimentos histdricos. Existiria
uma espécie de “vontade divina”, uma “Razdo que rege o mundo”, por
tras do incessante movimento historico, que Hegel compreendera a partir
de uma perspectiva dialética que discutiremos mais adiante. Essa razao,
contudo, ndo deve ser em Hegel entendida como uma perspectiva
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teologica, a maneira das antigas historiografias cristds que teriam seu
auge no século XVII. A razdo ndo governaria 0 mundo de maneira
arbitraria, pontuando a sua historia com milagres. Ao contrario, haveria
uma racionalidade a ser percebida, uma logica interna ao
desenvolvimento do mundo humano, da qual os milagres estariam
necessariamente excluidos. O real, para Hegel, é racional. E o Racional,
Real. (BARROS, 2011, p. 78, Vol. 2).

Sua ideia de histéria traz a tona o poder do divino enquanto condutor dos
acontecimentos histdricos. Na busca de um sistema unificador dos Estados Alemdes, Hegel
se destaca como o principal icone do chamado idealismo Aleméo. Em Hegel, “A influéncia
de sua filosofia confirma sua tese de que, através dos homens, a Razéo universal molda a
historia”. (HARTMAN apud HEGEL, 2001, p. 10). Para ele a historia é conduzida pela
razdo, pela qual os homens exercem a responsabilidade de levar a historia ao progresso. E
uma historia com resquicios filosoficos, na qual Hegel foi “/...] o filésofo que equiparava
0 que é ao que devia ser /.../.” (ldem, p. 10). Uma especulacdo da historia, na qual as
ideias filosoficas passam a responder aos questionamentos das pessoas em relacdo ao
futuro. Sua filosofia o levou a tratar dos processos de autorrealizacdo do espirito na dire¢do
da liberdade, esse que € o principal agente condutor da historia, e que conduz a
humanidade a autonomia de libertacdo. Hegel se contrapds a historia linear defendida por
Kant, pois ndo acreditava em um curso histérico que caminhasse cronologicamente, pelo
qual os personagens historicos agissem de forma Idgica, apresentando inicio, meio e fim.
Ele indicou uma filosofia repleta de contradicdes, mas que caminha para 0 progresso e para

a liberdade.

Em um sentido quase literal, um pensamento “da” o préoximo — tese
levando a antitese, e ambos a sintese, a Ultima servindo como nova tese
para um outro trem de pensamento abrangendo o primeiro e assim por
diante “ad infinitum” — até que todo o mundo e todas as coisas estejam
apanhados na cadeia da dialética. (Ibidem, p. 11).

Hegel apresenta uma sociedade em que a dialética determina o curso da historia. A
tese de um sujeito pode ser quebrada com a apresentacdo de uma antitese, que se
transforma em uma sintese, que servira como outra tese com riscos de ser derrubada por

uma nova antitese apresentada por outro individuo com outros pensamentos e ideais.?

2 .. . ~ . san . . . ~
A tese, a antitese e a sintese compdem a dialética Hegeliana, ouseja, a sintese ocorre na negagdo da tese e
da antitese formando uma nova tese. E assimquea humanidadecaminha para a liberdade, de acordo com




A tese sempre serd quebrada por uma antitese formando outras teses e dessa forma
a humanidade caminha. “A Historia torna-se assim um dos grandes movimentos da ldeia,
enraiza-se em um fluxo metafisico de alcance universal.” (Ibidem, p. 11). Diante disso, a
filosofia hegeliana acredita que a dialética movimenta a historia, levando-a ao progresso. A
influéncia da filosofia de Hegel atesta sua tese, que afirma que, através dos homens, a
razdo universal se consolida e, por meio da universalidade, a historia vai sendo moldada. A
historia, por meio do objetivo universal, alcanca o seu percurso racional. O objetivo
universal € de elevar a historia a um patamar racional e no fim alcangar a racionalidade
completa na sociedade. Os objetivos universais caminham carregados de razio: “[...] tudo
que ¢é real ¢ racional ¢ tudo que é racional é real”. (Ibidem, p. 16). O racional torna-se
naquilo que é real, verdadeiro, provavel. O real e a razdo é que conduzem a histéria por

meio dos objetivos do espirito.
O inter-relacionamento entre o real e 0 meramente existente, 0 necessario
e 0 contingente, vai em frente dialeticamente: a tese e a antitese
contradizem uma a outra e a sintese preserva e continua o que vale a pena
e é necessario nas duas. O processo dialético é assim, ao mesmo tempo,
ldgico, ontoldgico e cronoldgico. (Ibidem, p. 16).

A dialetica de Hegel apresenta-se racionalmente o auto desenvolvimento do
espirito, portanto negar a razao é negar a realidade. “Tudo o que acontece no mundo tem
ndo apenas um significado temporal, mas também logico e ontologico”. (lbidem, p. 16).
Tudo que acontece na histdria permanece sob os designios da razdo universal. Essa
dialética aponta contradicdes a partir do momento em que a tese € gquebrada, mas, em meio
as contrariedades, a humanidade continua a caminhar para o progresso desejado pelos
objetivos universais. Hegel afirma que, mesmo que esse processo promova O antagonismo
dentro da sociedade, o objetivo final do espirito € cumprido: no seu percurso 0s interesses
individuais e os interesses coletivos levam para a finalidade desejada pelo espirito. “A
Historia, para Hegel, é o desenvolvimento do Espirito no Tempo, assim como a Natureza é
o desenvolvimento da Ideia no Espaco Se compreendemos esta sentenca, compreendemos
a Filosofia da Historia de Hegel”. (lbidem, p. 20). O Espirito desenvolve-se no tempo e a
Natureza no espago, € como Se 0 tempo e o0 espago fossem o meio em que o Espirito e a

Natureza cumprissem seus designios.

Hegel. A dialética Hegeliana ndo consiste em liberdade tal como a conhecemos, mas sim no estado

universal, no qual a razdo, as leis e as normas ditam a vida dos individuos.
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“A Historia, para Hegel, ndo é a aparéncia, ela é a realidade de Deus. Para ele,

>

ndo é a natureza que é divina, [...] mas a Histéria”. (Ibidem, p. 20). Deus exerce o papel
de condutor de suas vontades na histdria e na natureza. Deus possui forte ligagdo com o
mundo, pois sem 0 mundo ndo se tornaria Deus. Ele passa a ser reconhecido na cria¢do, ou
seja, na natureza, pois Ele pode ser reconhecido por meio de sua criagdo. “Deste ponto de
vista, podemos chamar o Tempo logicizado de dinamica logica espacializada ou Espaco,
onde o Espaco e a dinamica logica sdo antiteses. Isto quer dizer que onde o Espaco for
dindmico o mesmo deve acontecer com o Tempo.” (Ibidem, p. 23). Na dialética de Hegel o
espaco e o0 tempo sdo dindmicos, ou seja, transformam-se no decorrer da vida, dando
origem a novas antiteses. Ambos caminham juntos e, quando o espaco é modificado, o
tempo também o €. Assim, fica claro que a histéria esta tanto no espago quanto no tempo,
ela se manifesta na natureza e na mente, tornando-se, dessa forma, resultado das vontades
do divino criador no tempo.

Destaca-se um espirito universal que se aplica no relacionamento entre a historia e
o0 individuo e que se concretiza no espirito, ou seja, 0 espirito materializa suas vontades por
meio dos individuos historicos, contudo os homens sdo meros mortais ao passo que O
espirito ¢ imortal e infinito. “A tensdo entre a transitoriedade da vida individual e a
eternidade da histéria, entre o Espirito e suas proprias fases historicas, constitui a
dialética da historia” (lbidem, p. 23). No decorrer do tempo e dos acontecimentos, as
geracdes sdo substituidas e a dialética vai formando e aperfeicoando cada vez mais as
relagbes da humanidade. “Na desintegracdo das fases particulares o Espirito ganha sua
universalidade”. (lbidem, p. 23). O espirito age no particular para obter resultados e
respostas no total, assim o particular torna-se o principal contribuinte do universal. “O
Espirito ndo é apenas dindmico, ndo tem apenas um indice de progresso, ndo é, como se
poderia dizer, quantitativo, ele também tem uma qualidade, um objetivo, uma direg¢do”.
(Ibidem, p. 24). O espirito age no particular, ndo para obter resultados de quantidade, mas,
sim, para realizar um progresso coletivo. “Quanto mais o homem se desenvolve
espiritualmente, mais ele se torna consciente de si mesmo e quanto mais ele se torna
consciente de si mesmo, mais ele se torna ele mesmo — ou seja, livre”. (Ibidem, p. 24).
Hegel acreditava na liberdade dos homens, dizia que a consciéncia de liberdade levaria o
individuo ao progresso. O espirito e a liberdade caminham ligados e, juntos, progridem

dialeticamente, vencendo os obstaculos da humanidade, que se manifestam na pobreza, na
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fome, no frio, na doenca e em todos os sentidos negativos que se expressam na sociedade,
e que somente um estado desenvolvido e liberto podera superar.
O universal se “esfor¢a” em direcdo ao particular e o particular se
“esforca” em dire¢@o ao universal. Esta luta ¢ dada na propria natureza da
vontade de Deus, que é a fonte de toda a criagdo. Apenas no reino

humano ela emerge completamente em autoconsciéncia (HARTMAN
apud HEGEL, p. 26).

A humanidade repleta de consciéncia e de liberdade contribui para a luta realizada
pela natureza e pelo espirito, a participacdo do homem particular no universal faz com que
0 espirito realize suas vontades na humanidade. “O Espirito Nacional como diferenciagdo
do Espirito universal é que define toda a vida cultural de um povo, proporciona sua
“Gestalt” nacional, seu clima e seu ambiente cultural”. (lbidem, p. 26-27). O espirito
universal passa a se concretizar nas acdes historicas da humanidade, deixando, assim, o
estado de abstragdo. O espirito Nacional apenas se efetiva em estados formados, ou seja,
em um espaco de liberdade organizada. “Na organizagdo do Estado, o Espirito atinge a
objetividade concreta, que suplementa a subjetividade do individuo como tal”. (Ibidem, p.
27). Destaca-se a importancia do sujeito em liberdade de Estado, nos processos do
cumprimento das vontades do espirito coordenado pela forca divina. A ideia de Estado
nacional significa que as civilizagdes, compreendendo seus objetivos de totalidade, levam
seu espirito a outras nagdes, formando um Estado Unico, repleto de historia, de significados
historicos. “A totalidade de todas essas civilizagbes é a Ideia quando se completou em
plenitude absoluta no tempo infinito: a Ideia absoluta”. (Ibidem, p. 28-29). A concepcédo
de universalidade e de realizagio de um espirito absoluto se materializa no Estado
nacional.

Existem quatro espécies de moralidade politica presentes no homem: “Temos um
total de quatro espécies de homem em nosso texto: o cidad&o, o individuo, o herdi e a
vitima — ou, como também se pode dizer, 0 que sustenta, o que transcende, 0 sujeito e 0
objeto da historia” (Ibidem, p. 29). O Estado condiciona a uma experiéncia racional, no
entanto o cidaddo deve ser racional e sua racionalidade executada no Estado. O Estado ndo
é carregado de racionalidade, ele atinge a razdo de acordo com o avan¢o da humanidade,
ou seja, “O Estado é moral apenas até onde a moral é realizada na Terra naquele

’

momento.” (Ibidem, p. 30). Existem alguns Estados menos racionais que outros, talvez
porque seus cidaddos ndo atingiram certa moral ou ndo se realizam ou se encontram em

sua propria nacao. “Assim Hegel funde, através do método dialético, o desenvolvimento do
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individuo com o de toda a humanidade [...]” (Ibidem, p. 30). Segundo Hegel, o estado
atinge seu auge quando todos os cidaddos compartilham interesses proprios, pelo qual
caminha juntos em busca de vantagens que beneficiem a toda a humanidade. O individuo €
apenas um ser gque estd sujeito ao plano do divino, mesmo que ndo perceba. “/...] Quanto a
isso, este ser humano interior ndo esta isento da dialética, nem mesmo da dialética
hegeliana.” (Ibidem, p. 34). Isto é, o individuo, quando ndo é dotado de racionalidade, ndo

atrapalha o curso das vontades do espirito.

Entre o homem de moralidade relativa ou social e o homem de moral
absoluta ou individual esta o herdi histérico, em quem o exclusivamente
individual se funde com o universalmente social — com o Espirito do
Mundo em direcdo a Ideia absoluta, a partir de uma fase relativamente
historica para a proxima (Ibidem, p. 35).

A razdo universal, e/ou o espirito permitem que os herois governem de acordo com
seus desejos pessoais, acreditando estarem se satisfazendo no tempo e no espago, enguanto
que o her6i, o cidaddo e o individuo estdo apenas cumprindo um destino mais amplo que é
de vontade do espirito universal. “O individuo enquanto matéria-prima para a eficiéncia
historica do Espirito do Mundo é essencialmente forca, a forca motor da historia, cuja
dire¢do é determinada pelo Espirito” (lbidem, p. 34). Os herdis pensam estar cumprindo
seus caprichos e desejos, mas, na medida em que 0s cumprem, 0 espirito estd a par dos
acontecimentos, permitindo que eles acontecam para o beneficio de toda a humanidade. A
vitima torna-se homens que se encontram dentro do plano da histdria, ou seja, todo homem
a partir do momento em que nasce ja faz parte do curso da historia. “Ndo importa se o
individuo vé ou ndo Vvé a situacdo historica, ele € parte dela. Neste aspecto, seu destino é o
destino histérico — ele é material historico”. (Ibidem, p. 37).

Com base nessa ideia, percebe-se o individuo como material historico passivo
diante das transformacfes do plano do espirito no mundo, sejam elas decepg¢des ou ndo, e 0
proposito do espirito, com certas implicacBes, € o de aperfeicoar cada vez mais 0s
individuos que compdem a humanidade. Conclui-se que o cidaddo, o individuo, o heréi e a
vitima, juntos, estdo sujeitos a historia universal que caminha com o proposito de exercer
as vontades de leis superiores que buscam um estado ideal e perfeito composto por
cidaddos aptos a exercerem seus direitos. Segundo Hegel, existem trés métodos de escrever
historia: a histéria original, a reflexiva e a historia filosofica. Herédoto e Tucidides foram
0s primeiros historiadores a se preocuparem com a Veracidade e com a validade de uma

historia original, ou seja, se aconteceu de fato ou ndo. Herddoto “/...J descreve aquilo que
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mais ou menos vivenciou ou o que pelo menos testemunhou como contemporéaneo e trata
de periodos de tempo breves e da apresentacdo individual de homens e acontecimentos
[...]” (HEGEL, 2001, p. 45). Foram eles que comecaram a separar a histéria dos mitos, das
fabulas e das cangdes de folclore.

Hegel menciona Herddoto como o pai da historia e fundador de métodos
especfficos, pelos quais se faz a separacdo da historia e do mito, dando origem a historia
enquanto verdade. Destaca a historia original escrita por homens que se dedicaram a sua
legitimacdo durante a Antiguidade. A historia reflexiva, que se manifesta no espirito, é
distribuida em quatro especificidades, sendo a primeira universal, a segunda, pragmatica e,
sucessivamente, a critica e a fragmentaria. A historia universal é o tratamento de toda a
historia de um povo. “O espirito que fala através do escritor é totalmente diferente do
espirito da época que ele descreve.” (Ibidem, p. 47). Os historiadores, ao se posicionarem
em determinados periodos, devem se aproximar a0 maximo do tempo vivido para que
possam narrar a realidade da histéria vivenciada pela sociedade da época. Dessa forma, o
historiador, com um método e com a orientacdo do espirito, poderd narrar uma historia
universal composta pelos principais acontecimentos do passado. A histdria que busca
examinar longos periodos histéricos fica a cargo do espirito universal que conduz o
historiador em sua escrita de reflexdo, na qual ele ndo deve deixar de citar acontecimentos
importantes e possuir o poder da sintese para a compreensdo daquele que recebe a histéria.

De acordo com “As reflexdes pragmadticas, ndo importa o qudo abstratas forem,
pertencem realmente ao presente, e as historias do passado sdo reanimadas para a vida
atual.” (Ibidem, p. 48). Essa historia tem como objetivo aproximar o passado ao presente,
para que 0 povo possa perceber no passado exemplos de vida. Em poucas palavras, a
historia ¢ mestra da vida®. A cidadania e o sentimento de nacdo a serem legitimados na
sociedade ficam a cargo da historia pragmatica que influencia no presente sentimentos de
um passado Unico. A historia critica torna-se “a avaliagdo de narrativas historicas e 0

exame de sua verdade e confiabilidade”. (Ibidem, p. 49). Cabe ao historiador a analise

*Para discutir a histéria enquanto mestra da vida recorre-se a obra de Frangois Hartog (2003) Tempo,
Historia e a escrita da Histéria: A ordem do tempo. “Magistra, a exemplaridade vinculava o passado ao
futuro enquanto um modelo a ser rivalizado pelo leitor. Na moderna concepg¢do de historia, a exemplaridade
cede lugar ao univoco.” (HARTOG, 2003 p. 13). Ou seja, tem-se a histéria como uma mestra da vida, sendo

um exemplo para o futuro as agGes de todo o passado.
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critica de suas fontes em relacdo a sua veracidade. De acordo com essas analises, 0s
historiadores posicionar-se-do criticamente em relacdo a suas escritas e pesquisas. Segundo
Hegel, a histéria fragmentaria & simplesmente um fio externo de certa ordem de
acontecimentos e, quando se junta, transfigura-se em parte de uma histria universal. ““/...J
0 Espirito, sua vontade racional e necessaria, orienta e sempre orientou o fluxo dos
acontecimentos mundiais” (Ibidem, p. 50). Pertence ao espirito o papel de conduzir certos
fragmentos a juncdo com a historia universal. A historia reflexiva, que se apresenta em
quatro itens, conduz a uma historia filosofica. “A defini¢do mais universal seria a de que a
filosofia da historia ndo passa da contemplagdo ponderada da histéria”. (Ibidem, p. 50).
A filosofia se expde na qualidade de admiradora da historia. Hegel afirma que nesse ponto
a humanidade se diferencia dos animais, pois ela € capaz de raciocinar e de se expressar

filosoficamente.

Na historia, 0 pensamento estd subordinado aos dados da realidade, que
mais tarde servem como guia e base para os historiadores. Por outro lado,
afirma-se que a filosofia produz suas ideias a partir da especulacéo, sem
levar em conta os dados fornecidos. Se a filosofia abordasse a historia
com tais ideias, poder-se-ia sustentar que ela ameacaria a historia como
sua matéria-prima, ndo a deixando como é, mas moldando-a conforme
essas ideias, construindo-a, por assim dizer, a “priori” (Ibidem, p. 51).

Ha uma contradicdo entre filosofia e histéria, pelo fato de a filosofia trabalhar com
a especulacdo e a historia, com fatos. Segundo Hegel, consequentemente sdo feitas tais
acusacOes contra a filosofia, e a defesa dessa é provar para a histdria que certas
especulacbes estdo pautadas na razdo, que se torna base de todo 0 seu pensamento
filosofico. “O unico pensamento que a filosofia traz para o tratamento da historia é o
conceito simples de Razdo, que é a lei do mundo e, portanto, na histéria do mundo as
coisas aconteceram racionalmente.” (Ibidem, p. 50). Hegel acredita em uma filosofia
racional e em um mundo composto por seres que agem racionalmente. A razao torna-se o
conteldo inacabado da verdade, ou seja, o0 verdadeiro poder eterno e absoluto € a razéo.

O estudo da ciéncia deve fundar-se em sua crenca na razdo, acreditando que a
inteligncia ndo se situa no mundo do acaso, mas se expressa na luz da racionalidade.
Entretanto os estudos histéricos do mundo devem demonstrar que a histéria conservou-se
racionalmente, ou seja, apresentou sempre um curso racional orientado pelo espirito.
“Espirito este cuja natureza é sempre a mesma, mas cuja natureza unica se desdobra no

curso do mundo. Este, como eu disse, deve ser o resultado da historia. ~ (Ibidem, p. 53). A
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historia deve apresentar dados cientificos e veridicos, sem fugir da realidade vivenciada na
época. “Em tudo o que se supde ser cientifica, a Razdo deve ser alerta e a reflexdo deve
ser aplicada. Para quem olha racionalmente para o0 mundo, o0 mundo olha de volta
racionalmente” (Ibidem, p. 54). A cientificidade se torna uma determinagdo para todas as
pesquisas histdricas, a critica e a reflexdo devem ser aplicadas aos acontecimentos para que
0 mundo proporcione em resposta acontecimentos racionais e explicativos.
Existem dois aspectos da razdo citados por Hegel, caracteristicas que ja influenciam
a histéria do mundo. “O primeiro aspecto é o fato historico do grego Anaxdgoras, o
primeiro a mostrar que a mente, a compreensdo em geral ou a Razdo, domina o mundo.”
(Ibidem, p. 54). De acordo com Hegel, é a razdo que comanda o mundo, na natureza
observa-se a presenca da razdo no sistema solar, nos planetas, na terra e nos homens. Para
a humanidade isso parece acontecer normalmente, mas as coisas que parecem ser normais
aos olhos humanos nem sempre existiram, € como se a razdo tivesse dado origem a tudo e
a todos.
O segundo ponto € a ligagdo historica do pensamento de que a Razéo
governa o mundo com uma outra forma, bem conhecida para nos — a

forma da verdade religiosa: 0 mundo ndo esta abandonado ao acaso e a
acidentes externos, mas ¢ controlado pela “Providéncia” (Ibidem, p. 55).

Essa providéncia considerada divina que regula os acontecimentos historicos é a
sabedoria atribuida de poder, com objetivos a serem realizados, sendo eles a razdo absoluta
da humanidade e a liberdade perfeita. Essa providéncia tem como alvo o cumprimento de
um plano oculto, o qual a mente humana ndo é capaz de desvendar, tendo a humanidade,
no maximo, hipGteses ou suspeitas do que possa ser a vontade do plano oculto da natureza.
“E verdade que em casos especiais se permite isso aqui e ali, quando as mentes piedosas
enxergam em certos acontecimentos ndo apenas o acaso, mas a vontade de Deus.”
(Ibidem, p. 56). Hegel afirma que esses casos de mentes piedosas sdo especificos, e que a
precedéncia deve ser enxergada de modo geral, analisando sua acdo na histdria universal.
Ao definir a razdo, o autor aponta a ideia de histdria e sua compreensdo, “A questdo de
como a Razdo é determinada em si e 0 que é a sua relacdo para com o mundo coincide
com a questdo. ‘qual é objetivo final do mundo?” (Ibidem, p. 60). Duas finalidades devem
ser consideradas: primeiro, o0 conteldo e a determinacdo do objetivo a ser realizado e, em
segundo lugar, a compreensdo do objetivo. De inicio observa-se que a historia do mundo e

da humanidade permanece sob o dominio do espirito.




A natureza ndo é considerada a pura razdo, ela torna-se razdo quando se relaciona
com o espirito. “O reino do Espirito abrange tudo, inclui tudo aquilo que alguma vez
interessou ou interessard ao homem. O homem ¢€ ativo nele — seja o que for que faca, o
homem é a criatura na qual o Espirito obra.” (lbidem, p. 60). Por isso a historia é
importante nos processos de conhecimento das relagdes entre espirito, natureza e
humanidade. “Aqui surge um interesse objetivo, que nos impressiona em dois aspectos: o
do objetivo universal e o do individuo, que representa este objetivo. E isto que faz a
historia tdo fascinante” (lbidem, p. 61). Os acontecimentos particulares na vivéncia de um
individuo também s8o da vontade dos objetivos da natureza e, embora os resultados
possam ndo agradar o particular, a vontade da natureza € cumprida em beneficio da
humanidade ao elevar a sociedade ao patamar de liberdade.

A ideia de liberdade de Hegel torna-se a expressdao do espirito, que passa a existir
quando é composto por liberdade, pois eles se complementam. “A filosofia especulativa
discerne o fato de ser a Liberdade a unica verdade do Espirito.” (lbidem, p. 62). No
estado perfeito os individuos alcancam a dependéncia, esta causa no individuo
caracteristicas proprias, pois ele passa a existir sem a dependéncia de algo extrinseco. O
individuo “/...] é a capacidade de discernir de sua propria natureza e, ao mesmo tempo, é
a operacdo de chegar a si mesmo, de se mostrar, de tornar-se (realmente) aquilo que esta
em si (potencialmente).”. (Ibidem, p. 63). Com a liberdade o homem passa a ter a
oportunidade de expressar seus potenciais. Os homens ndo sabem que podem ser livres e,
por ndo o saberem, ndo reagem para conquistar a liberdade. Hegel afirma que a liberdade
surgiu na Antiguidade, mas que nem todos participavam dela, pois 0s romanos possuiam
escravos e a ideia de liberdade em Hegel firma-se em liberdade para toda a humanidade.

Quando todos atingirem a liberdade, o espirito alcangard seu objetivo final no
mundo. “A Liberdade em si é o seu proprio objetivo e o propdsito unico do Espirito”
(Ibidem, p. 65). A vontade e 0 propoésito do espirito é de lapidar a humanidade para que ela
alcance a liberdade, ponto principal da acdo do espirito. Os meios para a compreensdo da
historia filosofica sdo apontados por Hegel em trés aspectos: primeiro, “A ideia € 0
individuo”, sequndo, “O individuo como sujeito da historia” e, por ultimo, “O individuo

EZ TS

como objeto da historia.” “Uma primeira olhadela na historia nos convence de que as
acOes dos homens emanam de suas necessidades, suas paix0es, seus interesses, suas
qualidades e seus talentos”. (lbidem, p. 65). As principais acfes dos homens séo ditadas

pelo cumprimento de seus desejos e prazeres no mundo, consistindo, literalmente, na
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motivacdo que 0 homem tem para reagir, como se 0 individuo apenas se levantasse de seu
conforto para agir em prol de realizacbes que beneficiem sua vida. “E assim entram dois
elementos em nossa investigacdo: o primeiro, a ldeia, e depois, 0 complexo das paixdes
humanas”. (Ibidem, p. 69). Entretanto as particularidades das préaticas dos individuos d&o o
impulso para o sucesso das leis universais, pois cada individuo, embora pense estar
realizando suas paixdes, apenas cumpre um destino mais vasto preparado pelo espirito
universal.

Enquanto a humanidade ndo tiver a consciéncia da universalidade, o espirito ndo
alcancard seus objetivos, pois apenas quando a sociedade chegar ao fim e atingir sua
liberdade tais objetivos serdo cumpridos. Neste sentido encontram-se objetivos apenas nas
particularidades do corpo social. “A Ideia tem dentro de si a determinacdo de sua
autoconsciéncia de atividade” (lbidem, p. 71). No entanto, ainda que as ideias dos homens
determinem suas acOes, 0 espirito utiliza tais acGes para alcancar seu objetivo final, que € a
liberdade total da sociedade. Nesse sentido, 0 homem passa a ser o sujeito da historia, pois,
mesmo as acdes particulares sendo tdo pequenas diante da universalidade proposta por
Hegel, elas sempre estardo ligadas a totalidade. “Observe-se que eles também sdo seres
pensantes inteligentes. Seus objetivos estdo entrelacados a reflexdes gerais e essenciais da
lei, do bem, do dever etc.” (Ibidem, p. 75). O individuo, ao cumprir seus deveres em
sociedade, passa a contribuir também para as leis gerais do espirito. “Cada individuo tem a
sua posigdo, ele em geral sabe o que é um procedimento justo e honrado” . (Ibidem, p. 75).
Os deveres dos homens sdo ditados pela sua posicdo na sociedade, eles cumprem seu
papel, estardo executando as vontades das leis da natureza e sendo parte da historia
enquanto sujeitos que caminham para a liberdade.

A esséncia de uma relacdo moral esta na natureza substancial que o dever indica.
Assim, a natureza da relacdo entre os filhos e os pais esta apenas no dever de
comportar-se de acordo ou, para mencionar-se um relacionamento legal — se
devo dinheiro a alguém, tenho apenas de agir segundo a lei e a natureza desse
relacionamento e devolver o dinheiro (Ibidem, p. 76).

Hegel afrma que as criagdes dos homens influenciam sua conduta, ou seja, a
historia de vida dos pais influenciara a criacdo de seus filhos, o que determinara suas
posicdes de pensamentos e acbes no tempo. Desse modo, o individuo cria uma
personalidade que influencia a histéria da humanidade. A ética vai sendo formada na figura
do homem que passa a separar o certo do errado. “N&o podemos tratar aqui da posicéo de

individuos dentro do conjunto moral e seu dever e comportamento moral. Estamos
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preocupados com o desenvolvimento do Espirito, com 0 seu avango e a sua ascensao a um
conceito sempre mais elevado de si” . (Ibidem, p. 77). O particular tem tudo a ver com o
universal, sendo que as particularidades devem ser analisadas, mas a preocupacdo mais
importante de Hegel é com as agdes dos homens que estdo sempre influenciando o rumo
do desenvolvimento da humanidade. Nesse momento a importancia da acdo do espirito
sobressai em relacdo a acdo dos individuos.

Cézar, ao lutar pelo seu trono, estava realizando sua vontade e seu desejo de
permanecer no poder. Mas Hegel afirma que, se ndo fosse Cézar, outro o faria e, assim,
consequentemente, ele ndo fez sua vontade, apenas cumpriu as exigéncias do tempo e da
época. “O mesmo acontece com todos os grandes individuos historicos — seus objetivos
pessoais contém a vontade essencial do Espirito do Mundo”. (Ibidem, p. 78). Acredita-se
que o individuo passa a ser o sujeito da historia para cumprir os objetivos do espirito,
tornando-se assim 0 homem objeto do espirito. O particular causa influéncias na historia,
mas se apresenta como algo pequeno em relacdo a grandeza do universal. O desejo e a
satisfacdo dos homens sdo muitas vezes sacrificados e deixados sob a tutela das forcas
naturais. “O homem é um fim em si, apenas por virtude do divino que hd nele — aquilo
que de inicio designamos como Razdo ou, até onde vao sua atividade e poder de
autodeterminagdo, Liberdade.” (lbidem, p. 82). E no homem que o espirito realiza seus
designios, € na humanidade que Hegel acredita haver razdo, pois a liberdade proposta por
ele s6 é alcancada por meio da racionalidade. “A4 /ei universal ndo foi projetada para os
individuos como tais, que podem realmente se encontrar como grandes perdedores. Mas
pela expressdo ““ideal” também se pode entender o ideal da Razdo, do bom e do
verdadeiro” (Ibidem, p. 84). Nesse aspecto, a razdo passa a ser mais importante do que o
fracasso dos individuos, pois ndo altera os objetivos da natureza, apenas contribui para
eles. Os homens ndo acreditam que contribuem para a historia universal. “Tudo isso, a
respeito dos meios que o Espirito do Mundo usa para realizar o seu conceito. Dito de
modo simples e abstrato é a atividade dos sujeitos em quem a Razéo esta presente como
esséncia substancial em si, mas ainda obscura e oculta para eles”. (Ibidem, p. 86). O que
Hegel quer dizer é que o espirito usa os homens, que possuem a racionalidade, para
cumprir seus designios. Conclui-se que o sujeito da historia ndo s@o os individuos, mas o
espirito universal. O conjunto ou o0 grupo de pessoas sdo compostos por individuos de que
0 espirito necessita para o cumprimento do seu plano, e aqueles que séo excluidos desse

conjunto sdo vistos pelo espirito como seres sem utilidade. Para Hegel a humanidade
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alcancaria, no final, a razéo absoluta e, quando tudo pudesse ser explicado racionalmente, a
sociedade teria cumprido seus objetivos. A caminhada até a razio da-se de modo
trabalhoso, pois 0 homem vai progredindo aos poucos para alcangar sua razao absoluta e a

liberdade proposta pela razéo.

Consideracdes finais

Em suma, tanto Hegel quanto Kant se apresentam como fildsofos que se interessam
pela historia e ambos acreditavam em um processo longo e duradouro da sociedade para
alcancar a liberdade, a razio e um estado perfeito. Segundo Kant, a humanidade seria
capaz de alcancar uma constituicdo politica ideal e, de acordo com Hegel, a razdo e o
espirito forneceria a humanidade o caminho para a liberdade. S&o ideias similares, mas ndo
idénticas, pois Hegel adota uma via mais filosofica e complexa, enquanto Kant pensa pelo
lado politico da histéria, apontando um Estado com uma constituicdo perfeita. Ambos
acreditavam na acdo de um plano oculto que age por meio da sociedade, a qual caminha na
direcdo desejada pelo espirito e as leis naturais, ndo pela vontade do individuo, que ndo

seria capaz de elevar a sociedade a perfeicdo e liberdade.
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