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ANTIGOS E MODERNOS: DEBATES ACERCA DA TRADUCAO E
AUTORIA DO CANONE JUDAICO A LUZ DA ARTE NA MODERNIDADE

Ancient and modern: discussions about the translation and authorization of the judaic canon in the
light of art in modernity

Nathdalia Queiroz Mariano Cruz®

RESUMO: No intuito de lancar luz a iniciativa de traducdo dos antigos pelos modernos com énfase
nos sagrados escritos judaicos, nos propomos neste trabalho a um debate sobre a tradugdo do
canone judaico de matriz farisaica a partir da repercussao que a traducao alcancou no cendrio
artistico europeu na modernidade. Para tanto, usamos como basilares os conceitos de mimesis e
autoria, uma vez que estes atuaram diretamente nos desdobramentos da traducdo de textos antigos e
influenciaram substancialmente na repercussao do conceito de tradu¢dao ndo com repeticdo, mas
como reproducao, alargando assim o espaco de circulacdao das obras antigas e tornando-as cada vez
mais acessiveis ao presentismo dos sujeitos.

PALAVRAS-CHAVE: Tradugao. Mimesis. Canones Biblicos.

ABSTRACT: In order to shed light on the initiative of translation of the ancients by the moderns
with an emphasis on the sacred Jewish writings, we propose in this work a debate on the translation
of the Jewish canon of Pharisaic matrix from the repercussion that the translation reached on the
European artistic scene In modernity. In order to do so, we use the concepts of mimesis and
authorship, as they acted directly in the unfolding of the translation of ancient texts and influenced
substantially the repercussion of the concept of translation, not with repetition, but as reproduction,
thus extending the circulation space of And making them more and more accessible to the
presentism of the subjects.

KEYWORDS: Translation. Mimesis. Biblical Canons.

Uma vez que o termo traducdo ja apresenta em sua base genealdgica uma gama
polissémica capaz de inseri-lo nas mais diversas areas de estudo, a sua estreita relacdo com o
conceito de mimesis nao faz mais do que contempla-lo como um conceito subjacente ao campo da
linguagem: de natureza real e fisica, sensitiva e cognitiva. Se a linguagem — primeiramente atrelada
a um sistema associativo capaz de conceber as vérias versdes e percepcoes do mundo — foi

amplamente discutida e coloca em pratica pelos antigos (sobre forma de arte e literatura), foi com a
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linguistica, com a sistematizagdo estruturalista das formas de linguagem®, que a traducdo ampliou
seu espaco cientifico e passou a caracterizar uma ferramenta que atua complementarmente a uma
estrutura cognitiva, ao conhecimento da forma (processo de identificacdo), ao conhecimento da
substancia (processo de interpretacao) e, por fim, a compreensdo, gerando um novo produto
alterador e fomentador daquele primeiro.

Por se ater as esferas da fruicdo, da evanescéncia dos sujeitos e das formas por eles
concebidas, a linguagem e a linguistica alocam uma série de problemas quando enunciados os
objetos de estudo. No entanto, é justamente do paradigma da linguagem, compreendida sistema
mimético e imagético por exceléncia, que questdes como a traducdo de textos antigos foram
extensamente debatidas na modernidade e ainda tém papel de destaque na contemporaneidade, dada
a vastidao de vozes de discursos que se interpdem no processo de traducao destes textos.

No intuito de langarmos luz a iniciativa de traducdo dos antigos pelos modernos e de
apontarmos as principais discussoes envoltas nesse debate, é que nos propomos neste trabalho a
uma discussdo sobre a traducao dos canones biblicos de matriz judaica a luz dos debates sobre
traducdo no cenario artistico europeu da modernidade. Para tanto, utilizamos de conceitos como o0s
de mimesis e autoria, visto que os mesmos tiverem desdobramentos consideraveis na traducao de
textos antigos e influenciaram na repercussao do conceito de tradu¢dao ndo com repeticdo, mas como
reproducao, alargando assim o espaco de circulacdao das obras antigas e tornando-as cada vez mais
acessiveis a presentificacdo dos sujeitos.

Em um primeiro momento, fazemos uma breve digressao histdrica sobre o conceito de
mimesis e sua repercussao no conceito de traducdo, correlacionando-os as praticas e teorias
artisticas da Antiguidade a Modernidade. Uma vez que compreendemos 0s canones narrativos
biblicos como corpora narrativos de premissa religiosa que exercem uma fungdo social, é sendo
razoavel torna-los participes do processo linguistico de traducao que reforcou a importancia das
obras antigas como textos originarios, germinativos e identitarios. Cremos, assim, que também as
narrativas biblicas sdo parte indissociavel dessa producdo historica, com as ressalvas — que aqui
pretendemos reforcar —, de que detém um estatuto candnico proprio, as quais ndo devem ser

desprezadas.

% Cf. SAUSSURE, F. d. Curso de Linguistica General. Buenos Aires: Editorial Losada, 1945; DERRIDA, J. La
Différance. Conferencia pronunciada en la Sociedad Francesa de Filosofia en 27 de enero de 1968. Edicién digital en
castellano. Madrid, 1968.
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Por fim, daremos atencdo especial ao espaco de disseminacdo do texto candnico,
especialmente o judaico, acentuando as concepcoes de autoria e tradicdao nesse corpus narrativo
sagrado no intuito de discutir como a traducdo e a inauguracdo de uma linguagem sistémica de
interpretacdo — e por isso exegética —, sao ferramentas que se verificam, com certa prematuridade,
nos textos biblicos mais até do que em outras literaturas. Por mais antigos que sejam os debates
acerca de linguagem, traducao e mimesis, cremos que estes sao ainda inesgotaveis dada a amplitude
de tematicas e problematicas que abarcam e, principalemente, sdo debates modernos — este ultimo
compreendido a partir de um signifcado de presentismo, e ndo por um viés historico cronolégico —,
uma vez que ainda geram sentimentos de inquietacdo e especulacdo nos sujeitos e objetos
interrogados. O equivalente a dizer, conforme enunciado de Philippe Lacoeu-Labarthe (2000,
p.183-195), que esses valores ainda sdo regidos pelo pensamento fundamental da dialética

especulativa.

Mimesis e Tradugdo: a Arte em Linguagem

Conforme indicou Jorn Rusen em sua fala breve acerca de teoria da linguagem, “aquilo
que os antigos tratavam como mimesis e que hoje chamamos de representacdo, sao nada menos do
que formas de se compreender a realidade”’. Talvez nada menos, mas muito mais do que isso, essas
ferramentas atuam — sdo criadas e dotadas quase que de uma vontade propria — do estigma de trazer
coeréncia ao real, de criar um ponto de conexao satisfatério entre a realidade objetiva, concebida
natura naturans, fisica, e a realidade sensitiva, compreendida segundo mecanismos de cognicdo, de
interpretacdo. Tratam-se, portanto, de instrumentos de linguagem que atuam na relacdo entre o
sujeito e a natureza, sendo dotados de uma genealogia, de pré-condicOes e razdes que fazem com
que se estabelecam e exercam suas fun¢des em espagos e campos propicios as suas condi¢cdes ab
origenes.

Entre a antiguidade e o medievo o conceito de mimesis ndo s6 vai ser constantemente
debatido nas esferas tedrica e filosofica, como sera colocado em pratica, sobretudo no campo
artistico, como forma de se enfatizar uma aproximacgdo entre a natureza fisica com a realidade

sensitiva. Assim, a mimesis ira se referir, no periodo grego classico, a forma como a natureza nos

% Conferéncia ministrada em 09/10/2010 na Faculdade de Histéria da Universidade Federal de Goids. Texto
xerografado. Goiania, Goias.
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aparece e a ideia que preside esta natureza. Isto é, a mimesis ira se referir, primeiramente, a ideia de
que o real sensitivo sobrepuja o real objetivo. Sera em Heraclito (535 a.e.c — 475 a.e.c) que a ideia
de mimesis como linguagem artistica de imitacdo surgira pela primeira vez, compreendendo-se que,
uma vez que a natureza € ativa e seus elementos opostos atuam como um todo coerente, a arte deve
imitar a natureza para conferir atividade e coeréncia a obra (PSEUDO ARISTOTELES, De Mundo,
396b7). E mais adiante, com Platdo (428 a.e.c — 348 a.e.c), a arte serd compreendida como inferior a
natureza na medida em que seu objeto elabora-se como c6pia do mundo sensivel e, portanto, como
copia de uma cépia (Reptiblica, X, 595; 596a; 597).

No entanto, é somente com Aristoteles (382 a.e.c - 322 a.e.c) que a mimesis vai passar a
caracterizar um ato poiético de produzir, muito mais do que de reproduzir. Pensamento que elevara
a arte de uma condicdo de imitacdo de um objeto exterior para representar um objeto interior ou
mental. Um conceito universal distinto tanto das aparéncias sensiveis quanto das ideias metafisicas
e supracelestes do artista platonico. Para Aristoteles, a arte é superior a natureza uma vez que ela
abstrai as imperfeicdoes desta e constréi uma beleza ideal e mais verdadeira do que a prépria
natureza (ARISTOTELES, Poética, I1I.1; VI.19-21; IX.1-3; XV.2; XXV.1-2, 26-28). Uma
concepgao que autonomiza a funcgdo da arte frente a natureza objetiva e faz com que ela se inaugure
elemento de producéo por “entusiasmo divino” (BRANDAO, 2000, p.144-148).

O conceito aristotélico de mimesis, amplamente difundido no campo artistico e literario,
alargara a independéncia da arte e do artista e ira conferir a tradugdo — a interpretacdo resultante da
interpolacdo do sujeito frente ao objeto fisico — um ato de produgao, de expansao das possibilidades
de um objeto primario. Fator indissociavel, em linhas genealdgicas, dos desdobramentos alcangcados
pelo conceito de mimesis no campo artistico. Ainda que na Idade Média “a inspiracao divina” a qual
a mimesis aristotélica foi associada passe a caracterizar uma funcdao com premissas religiosas, a
tradugdo, ja reconhecida como linguagem mimética, ndo deixa de gozar de seu espaco de producao.
A evolucdo que se verifica, ja na Idade Média, na funcdo do artista, que deixa de ser concebido
apenas como imitatore para atuar também como inventore, é equivalente também a da traducdo, que
tem seu espaco de producdao ampliado uma vez que se compreende na capacidade de produgdo uma
emancipacao — com as perdas e ganhos de qualquer principio emancipatério —, da natura naturans,

da realidade primaria.
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Segunda aponta Carlos Antdnio Leite Branddo na obra Mimesis e Histdria, verifica-se
no periodo renascentista um salto enriquecedor na aplicacdo do conceito de mimesis dentro do
cenario artistico, fator que ird& promover uma efetiva ascensdo da oOtica mimética antiga e
medievalista para uma moderna (BRANDAO, 2000, p.138-139). Um avanco que ir4 estreitar a
relacdo da mimesis com a traducao. Uma vez que o Quattrocento enfatizou a formacao do oficio do
artista por meio da imitacao da natureza, tal como fizeram Giotto, Cennini, Boccaccio e Villani,
outros artistas renascentistas, a exemplo de Ghiberti e Brunelleschi, enxergavam a mimesis artistica
como a imitacdo perfeita da arte na antiguidade (BRANDAO, 2000, p.139). Ao final do século XV,
enfatiza-se entre artistas e intelectuais como Petrarca e Leon Battista Alberti a concepcao de arte e
mimesis como imitacdo da ideia, fator que faz emergir, entre as concepcdes neoplatonistas do
periodo, uma ponte efetiva que atrelou o conceito de mimesis, na modernidade, as suas raizes
classicas.

Neste sentido, a 6tica moderna da mimesis e seus desdobramentos nos conceitos de
producdo (ato poiético) e traducdo ja nascem vinculados a antiguidade. Conforme argumenta
Philippe Lacoue-Labarthe, para os gregos e os renascentistas a arte (enquanto mechanica ou
liberalis) é poiesis e tem por principio ndo o fazer, mas o saber fazer. Um fundamento que na
modernidade — especialmente entre o pensamento francés e o alemdo —, serd compreendido de
forma tripartite a partir dos ramos: ciéncia, técnica e arte (LACOUE-LABARTHE, 2000, p.120-
123; 186-190). Triade esta que diferencia os principios artisticos da antiguidade (os quais sdao
retomados no renascimento) dos da modernidade e que transfere a no¢dao de traducdao (no campo
artistico) de sua relacdo com a politica — a qual ficou submetida até o século XVIII e inicio do XIX
— para uma relacdo com a estética, que atingiu seu apogeu no século XX.

A concepcdo de mimesis como imitagdo de uma ideia e sua estreita associacdo com a
arte e a filosofia antiga ird instaurar a agdo mimética, na modernidade, ndo como uma copia, mas
como uma traducdo, uma vez que 0s acréscimos garantem a mimesis sua condicdo ativa e criativa,
tal como se compreende esta por termos aristotélicos (LACOUE-LABARTHE, 2000, p.121-123). E
ao passo que aquilo que é um acréscimo nao pode ser considerado mera imitacao ou duplicacdo, na
medida em que o aprender do homem com as representacées aponta para um conceito de mimesis
que busca reassumir os procedimentos da natureza, isto é, em sua instancia ativa e criativa, o

conceito de traducdo delineara, na modernidade, sua condicao poiética que tem por principio nao o
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fazer, mas o saber fazer. Autonomizando assim essa ferramenta de linguagem no ambito artistico e
conferindo-lhe os paradigmas e problemas que lhe sdo pertinentes.

Todavia, a inauguracdo da dinamizacao da traducdo é também advinda da premissa que
se instaurou entre os modernos de que ndo é mais possivel criar nada original, restando ao campo
das ideias apenas espaco para a dialética especulativa daquilo que ja foi criado entre os antigos.
Conforme argumentos de Philippe Lacoue-Labarthe (2000, p.211-215), a interpretacao filosofica,
pensada a partir dos termos aristotélicos de mimesis e de tragico, € o que possibilita a dialética
especulativa. Uma vez que, para o autor, o especulativo é guiado por sentimentos negativistas — ele
nasce justamente da necessidade de querer alcancar aquilo que nao esta ali, do mistério, da angustia
de ndo saber e do vazio de querer complementar —, ele se configura elemento de representacdo: de
querer dizer. No entanto, os problemas advindos com a dialética especulativa ndo se encerram
quando colocados sobre 6tica representativa. O grande mal estaria no fato de se tratar de um
pensamento tragico, metafisico por exceléncia (KANT, 2010, p. 72-74). E neste sentido, deixar que
ele atue apenas como condicdo representativa na traducdo conduz uma série de problemas a fonte
que pode ndo ser subjacente a esta e ao emaranhado de vozes que ela revela. Tal unilateralidade em
se tratar a questdo poderia resultar na desfiguracdo das caracteristicas representativas particulares a
fonte e fecundar uma série de outras que ndo lhe sdo pertinentes, mas apenas aos anseios dos
sujeitos que as interrogam (ou interrogam a si, usando a fonte apenas como espelho de distorcdo). O
que figuraria, talvez, o grande mal da traducdo na modernidade (e também contemporaneidade): o
de encerrar vozes intertextuais, ao invés de dar-lhes espaco.

Ainda que seja possivel verificarmos a énfase que a modernidade conferiu as obras
antigas no campo da linguagem mimética, é necessario lembrar que tal fator deve ser compreendido
dentro do advento de uma filosofia e teoria da arte que se deu mediante aos desdobramentos do
conceito de mimesis entre os modernos e, talvez mais importante ainda, dentro do amplo espago de
repercussdo possibilitado pela traducdo. Conforme argumentou Lacoue-Labarthe, se a arte é o lugar
de transcendéncia do politico, atuando como modelo civilizacional, a tradugdao é um codigo que
permite a internacionalizacdo deste modelo (LACOUE-LABARTHE, 2000, p.217-219). A tradugao
ja nasce, assim, de uma proposta utilitdria que permite com que o objeto traduzido possa ser

racionalizado, estruturado e explicado, ndo encerrando em si mesmo. Ela é, pois, o espaco de
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especulacdo do outro e do eu. A ponte que permite com que linguagens diferentes possam encontrar

semelhanca e coeréncia dentro de um mesmo objeto.
Canone Biblico Judaico: A Tradugdo em Debate

Os corpora narrativos biblicos parecem sofrer, no embate entre as linguagens
miméticas, um problema ulterior ao da traducdo das demais fontes antigas uma vez que eles ndo
apenas estao inseridos nas adversidades mencionadas anteriormente, mas ainda obtém um estatuto
canonico que eleva as vozes do discurso a uma exegese que se pretende exterior e inatingivel a
evanescéncia dos sujeitos e de seus pensamentos. Visto que o problema central que figura a
traducdo na modernidade trata-se justamente da vontade de querer reproduzir os antigos tais como
foram — e melhor — e ndo conseguir atingi-la (LACOUE-LABARTHE: 2000, p.12-17), a inteng¢do
de uma traducdo no sentido de preservacdo do classico, de fidelidade a origem, apresenta um
paradoxo nos textos candnicos uma vez que é a exegese, o modelo hermenéutico do canone biblico,
que se modifica nesse desdobramento e que conflui para uma traicdo do texto original.

Se a ambivaléncia da tradu¢dao como traicdo é um fato consciente para os modernos,
mas nao solucionado com éxito — mesmo por meio da compreensdo da traducao como reproducao —,
para a narrativa candnica ele é uma afronta, um quase pecado que poderia anular, na intencao do
discurso, sua condi¢do inalienavel e divina. No entanto, mesmo tal premissa ndo se supoe
inalteravel. E preciso que, mesmo dentro da exegese, se enuncie valores majoritarios para
ordenacoes que podem ser reformuladas — e por isso transgredidas —, e para aquelas que devem se
manter fidedignas. A ndo reproducao do texto biblico, seja judaico ou cristdo, poderia levar ao
esquecimento, a morte dos valores religiosos, éticos e morais do texto divino. E enquanto texto
coletivo, que pressupOe uma origem cosmogonica de comum acordo para um numero consideravel
de sujeitos, ele deve se esforcar para ser reproduzido e chegar ao alcance do maior nimero de
membros que o acate como escrito sagrado por exceléncia, perpassando o tempo e o0 espaco.

Para conferir ao texto biblico sua caracteristica celestial sem que esta o afaste da
secularizagdo, é necessario que a exegese transfira para o espago narrativo do texto sua condicao de
autenticidade perante as demais obras, fazendo com que o apelo aos antecedentes histéricos se erija

como fator fundamentador da tradicdo e da autoria na narrativa biblica. Buscar nas referéncias do
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passado a condicdao de inalienabilidade e autenticidade da palavra divina é a resolu¢ao encontrada,
na exegese biblica, para lidar com o paradoxo da traicdo pela traducdo e para ndo permitir que a
narrativa sagrada seja questionada dentro dos anseios e das emocoes do presentismo dos sujeitos.
Neste sentido, os conceito de autor e de autoria encontram, nos canones biblicos judaicos, uma
vinculagdo indissociavel com os antecedentes historicos de forma que estes possam lhes garantir
uma origem celestial e divina anteriormente a qualquer iniciativa ou fendomeno que tenha
possibilitado a expansdo do texto biblico. Tratam-se, portanto, de conceitos que subjazem a exegese
ao mesmo tempo em que a mantem.

Florence Dupont, em seu texto Comment devenir a Rome un poétebucolique?
argumentou que o conceito de autor, no mundo antigo, deve ser visto a partir do significado da
origem de uma tradi¢do e nunca como a invengao de um escrito ou a criagao deste. Neste sentido, o
auctor antigo nao se refere a um individuo social, mas a uma fungdo social que o sujeito assume,
temporariamente. “Auctor é aquele que toma a iniciativa de uma acdo, agindo gragas as suas
qualidades pessoais, a sua auctoritas, seu prestigio e posicao social” (DUPONT, 2004, p.163).
Trata-se de um individuo capaz de introduzir uma novidade em um espaco coletivo. E 0 homem que
principia, mas ndo aquele que cria, necessariamente.

Consoante a perspectiva de Dupont, entendemos que a auctoritas € o que consente a
obra um reconhecimento publico, visto que aquele que é imbuido de autoridade é quem garante a
existéncia social e a repercussdao da obra. Devemos considerar, no entanto, uma outra via pela qual a
autoridade deve ser encarada nos canones biblicos judaicos, reportando para a tradigdo seu carater
de mos maiorum. Isto é, todas as disposi¢Oes ritualisticas e legislativas das praticas religiosas
judaicas sdo legitimadas por meio do apelo ao passado histérico, tal como é recorrente em algumas

passagens da Torah:

Quando seus filhos perguntarem: ‘o que quer dizer esse rito ?’, vocés responderdo: ‘é o
sacrificio de Pessach em honra ao Eterno, que nado parou nas casas dos filhos de Israel no
Egito, quando feriu os egipcios’ (Shemot, 12.26);

No dia de amanhd, quando seus filhos perguntarem: ‘o que isso quer dizer?’, vocés
responderdo: ‘com grande poder o Eterno nos tirou do Egito, onde éramos escravos’
(Shemot, 13.14);

No futuro seus filhos perguntardo: ‘por qué o Eterno nos deu esses mandamentos e essas
leis?’, e entdo voceés responderdo: ‘nds éramos escravos no Egito, e o Eterno nos tirou de la
com grande poder’

(Devarim, 6.20).
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Ainda que se atribua parte consideravel dos canones biblicos judaicos as iniciativas
rabinicas de redacdo e editoracdo, em nenhum momento se questiona a legitimacao destes escritos
como sagrados. A autoria dos preceitos biblicos encontrados em fontes como a Torah, a Mishnah, o
Talmud e os Manuscritos de Qumran é reportada ndo a um agente social ou ao patrocinador da obra,
mas a manifestacdo da tradicdo histérica judaica, cuja origem celestial é o repositério maior para a
legitimacdo das préticas e discursos de poder. Dessa forma, todos os canones biblicos que atuam
enquanto uma extensdo redativa® da Lei oral (Mishnah, Talmud® e Manuscritos de Qumran), tém
seu carater candnico caracteristico de uma exegese hebraica que apenas parece enxergar no sujeito
judeu (escribas e rabinos) a funcdo mediadora para a interpolacdo da anunciacdo da historia,
reservando-se a legitimagdo desta obra a um conjunto de disposi¢oes ritualisticas, originarias e com
um passado referencial entendido de comum acordo pelos membros da sociedade judaica. E o papel
da tradicdao compreendido como um arcabougo dos eventos memoriais e identitarios que permitem
que o individuo judeu se conecte com seu passado de tal forma que sua atuacdo nestes textos-
registros mantem uma relacdo com a realidade, operando nela.

A andlise da mishnah que abre o Mas. Berakhot, o primeiro tratado do séder de
Nezikin'®, permite-nos exemplificar o papel de legitima¢do da tradi¢do no texto talmuidico quando

esta vem a atuar na realidade do cotidiano judaico:

% Conforme indica a tradigdo, todos os Mandamentos foram dados a Moshe pelo Eterno, no Sinai: “Eu darei para ti as
Lukhot habrit (Tébuas de pedra), e a Torah, e as Mitsvot (Mandamentos)” (Shemot, 24.12). A Torah abarca, assim, a Lei
escrita e as Mitsvot as interpretacdes dessa Lei. Conforme indica o livro de Devarim, toda a compilagcdo da Torah, que
compreende os livros de Bereshit, Shemot, Vayikra, Bamidbar e Devarim, foi feita por Moshe, tendo este presenteado
cada tribo de Israel com uma cépia da Torah e guardado outra na Arca sagrada, como testemunho: “pegue este livro da
Torah, e ponha ao lado da Arca” (Devarim, 31.26). A Mitsvah (Mandamento), diferentemente da Torah, ndo teria sido
redigida, ficando sujeita ao ensinamento oral, segundo ordenacao divina: “Todas as palavras que Eu lhes ordeno, devem
se cuidar em fazer” (Devarim, 13.4). Dessa forma, Moshe teria ensinado a Mitsvah para os ancidos e para o sacerdote
Yehoshua (Josué) de forma oralizante, e estes tltimos teriam se dedicado também a ensinar a Lei oral para os tribunais
das geracgOes posteriores. Assim, sdo consideradas extensoes redativas da Lei oral todas as narrativas biblicas que foram
redigidas para auxiliar na compreensdo da Torah e da Mitsvah.

% Ainda que, recorrentemente na historiografia judaica, o Talmud seja caracterizado como uma extenso e explanacdo
da Mishnah, vamos ao encontro de uma compreensdo mais complexa deste, explorada primeiramente por Rabbi Nosson
Dovid Rabinowich. Entendemos, pois, que o Talmud é antes o resultado de um método de investigacdo e de analise dos
principios que compreendem as ordenacdes divinas (mitsvot) (RABINOWICH, 1988, p.4). Neste sentido, todo o
processo investigativo que resulta na deducdo de uma coisa a partir de outra, na compreensdo dos 13 principios pelos
quais a Torah deve ser interpretada e em toda a tradicdo recebida por Moshe pelo Eterno, configuram estagios
substanciais no desenvolvimento de uma exegese hebraica que tem sua férmula mais definida com o Talmud, e por isso
acreditamos que toméa-lo apenas como extensao da Lei oral implica em abnegé-lo de todo o desenvolvimento de uma
hermenéutica sacro-literaria judaica.

190 Quarto tratado do Talmud. Se dedica aos cédigos de leis civeis judaica.
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A partir de quando se 1 o shemah da noite? Quando comeca o horario para a mitsvah de
recitar o shemah? A partir da hora em que os cohanim entram pra comer terumah, até o fim
da primeira vigilia. Essas sdo as palavras de Ribi Eliezer. E os sabios dizem: até a meia
noite. Rabban Gamliel diz: até o levantar da aurora. Um acontecimento, seus filhos
chegaram de uma festa. Eles disseram para ele: ndo lemos o shemah ainda. Ele disse-lhes:
se a aurora ndo levantou, vocés sdo obrigados a recita-lo. E ndo somente isso, sendo, sobre
tudo que os sabios disseram “até meia noite” sua mitsvah é até o levantar da aurora. O
queimar das gorduras e orgdos, sua mitsvah é até o levantar da aurora. E tudo que é comido
em um dia, sua mitsvah é até o levantar da aurora. Se é assim, por qué os sabios disseram
“até meia noite”? Para manter o homem longe da transgressao.

(MISHNAH. Mas. Berakhot, 1.2).

Nesta mishnah, estdo as interpretacoes de dois sabios comentadores da Lei oral sobre
qual horario adotar para a recitacdio do shemah, que constitui as rezas principais do cotidiano
judaico, sendo realizadas no amanhecer e no anoitecer do dia. De acordo com Ribi Eliezer, o
shemah pode ser recitado do periodo em que os cohanim (sacerdotes) entram em suas casas para
comer a terumah', parte da produgdo agricola destinada a alimentagdo dos sacerdotes, até o

momento da primeira vigilia, isto é, a primeira parte da noite'®

. Rabban Gamliel, por sua vez, diz
que o horario para recitar o shemah é até o levantar da aurora, implicando que o periodo da noite é
todo aquele em que ha pessoas indo dormir até a aurora sair. Dessa forma, se seus filhos ainda nao
dormiram e estd de noite, eles tém a obrigacao de cumprir a mitsvah do shemah, pois mesmo de
acordo com os sabios, a Lei basica é que o shemah seja recitado em algum periodo durante toda a
noite. A limitacdo da recitacdo do shemah até o periodo da meia noite nada mais é, pois, do que uma
cerca para distanciar o homem da transgressao.

No trecho que se segue, podemos observar com mais clareza essa protecdo com a
halakhah: “O queimar das gorduras e orgdos, sua mitsvah é até o levantar da aurora”. Encontra-se

3

aqui o mandamento sobre o holocausto (queima) das oferendas'® no Altar, que ordena que os

sacrificios sejam queimados durante o mesmo dia em que foram trazidos ao Altar ou até o levantar

%' Os cohanim que estavam impuros e imergiam em uma mikveh (banheira com dgua corrente destinada a purificagio
do corpo por meio da imersdo na 4gua) antes do sol se por precisavam esperar até haarev hasheesh (o passar do Sol)
para poder comer terumah. Esse tempo é chamado de tset hakokhavim (quando as estrelas saem), e é também o tempo
para o inicio do horério da mitsvah de recitar o shemah da noite. De acordo com a tradicdo, os sacerdotes deveriam
comer a terumah apenas na queda da noite. Mas uma nova discussdo surgia: qual periodo adotar para entender que ja
era noite, ainda mais com as diferengas de horarios para os judeus da didspora? De forma a barrar a transgressdo e
impedir que os sacerdotes viessem a comer a terumah em periodo de dia, ainda que o céu estivesse escuro, estabeleceu-
se entre os sabios que o periodo da noite seria assim declarado logo que se avistasse a terceira estrela no céu.

122 Tanto o dia quanto a noite obedeciam, no judaismo, a critérios de medicdo do tempo. De acordo com a Mishnah a
noite é dividida em trés periodos, chamados de vigilia. A primeira vigilia refere-se ao periodo que se inicia quando a
terceira estrela desponta no céu até o momento em que comeca a segunda vigilia.

1% Segundo nos apresenta o livro de Vayikra, o Eterno teria dito a Moshe que os sacrificios ofertados a Ele seriam de
quatro tipos: olah (elevacao), minhah (oblacdo), shelamim (pazes) e hatat (expiacdo) (Vayikra, 1-4).
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da aurora. Caso a ordenagdo ndo fosse cumprida dentro deste prazo, a oferta seria invalida. De
acordo com a exegese talmudica, ha uma hierarquia (que leva em consideracdo o mais alto nivel de
instrucao e observancia da lei, a maior idade, a linhagem e, em muitos casos, o prestigio social) no
que se refere aos comentarios rabinicos a serem acatados para o cumprimento da halakhah. E
justamente nesse sentido de temporalizagdo e presentismo'™ dos sagrados escritos que a tradi¢do
hebraica exerce seu valor de legitimidade. Dada a necessidade de que a mitsvah do shemah nao
viesse a se perder, a tradicdo € retomada na lei oral para abrir um novo paralelo mais adequado a
realidade momentanea, sem invalidar, entretanto, a tradigdo posterior, mas utilizando-a para explicar
a importancia dessa ordenacao, tal como a necessidade da criacao de “cercas” para protegeé-la.

O filésofo Michel Foucault apresenta no texto O que é o autor? uma sintese basica —
mas muito pertinente quando aplicada ao canone legislativo judaico — do espaco de producdo e
repercussao do texto. Segundo apresenta Foucault, o texto, enquanto um jogo bem disposto e
ordenado de signos formados por um agregado de varias vozes, é o lugar onde cada leitor interpreta
a luz do seu entendimento e de suas vivéncias o que esta escrito, resignificando-o. Neste sentido, ao
escrever, o autor coloca as suas impressoes e verdades na composicdo da obra, autenticando-a e
conferindo maior ou menor grau de valoracio a ela (FOUCAULT, 1992, p.119-122). Os
ensinamentos da Lei oral judaica se restringiram a palavra falada por cerca de mil cento e quinze
anos, indo desde o momento da revelacio que Moshe teve no Sinai, no ano de 1312 a.e.c, até a
redacdo da Mishnah, na penultima década do século II e.c. No entanto, a compilagdo desta parece
ndo representar uma mudancga na estrutura tradicional da Lei, em termos de exegese, pois ainda que
seja possivel notar as diferencas narrativas e interpretativas entre os varios autores/redatores da
Mishnah, o papel do texto escrito, que permite uma maior autonomia na individualizacdo da leitura,
nao foi explorado durante os primeiros séculos de redacao da Mishnah. Em um primeiro momento,
a redacdo da Lei configurou apenas uma formalizacdo e normatizacdo com a tradi¢do, ndo se
alterando o preceito biblico de manter os Mandamentos de forma oralizante.

Ao escutar dos sabios e ancidos as mitsvot da Lei oral, cada individuo anotava para si
aquilo que havia compreendido, fazendo surgir um agregado de varias vozes que foram

preponderantes na reunidao dos estudos da Mishnah, de varios livros que compdem os Neviim e

1940 emprego dos termos temporaliza¢do e presentismos sdo utilizados em concordancia com a bibliografia judaica
para se referir a secularizacdo da Lei oral, que se tornou, apés sua redacao, cada vez mais flexivel e adaptavel as
realidades momentaneas das comunidades judaicas, sobretudo aquelas do Antigo Oriente Proximo.
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Ketuviim e também nos Manuscritos de Qumran. E devido a esses testemunhos que surgem as
discussOes rabinicas sobre as mishnayot. Nao obstante, a compilacdo de muitos dos canones
biblicos judaicos é advinda dessa pratica de escrita que é anterior as suas redagoes, configurando
um momento de fala individual (a escrita) atuante no discurso publico e oficial, reservado a Lei
oral. A autenticacdo do discurso e o grau de valor que se imputara a ele obedecem, assim, nao a
originalidade de uma fala, mas antes a competéncia desta no texto, o que nos permite observar a
presenca de determinados comentdrios rabinicos em algumas mishnayot. O que vem a garantir a
legitimidade destes na Lei oral, tornando-os “intocaveis”, é em parte o status do sujeito que detém a
fala, configurando muitas vezes um membro de algum tribunal ou um hakham de alto nivel, e em
parte a propria tradicdo, que por considerar aqueles comentarios referenciais, acaba por inseri-los na
esfera celestial.

Diante da insisténcia de alguns autores (BASSER, 2000, p.114-117; FISHBANE, 1988,
p.111) em se referirem aos canones bibicos judaicos como livros que conservam a pureza das Leis
judaicas pelo fato destes prezarem pela pureza da sacro-legislacdo a partir de uma idealizagdo
inalienavel e incorruptivel da Lei, pautamos que essa caracteristica ndo deve ser analisada
isoladamente. Se, por um lado, essa legislacdo procura se manter cerceada desde o século II e.c, é
somente com o auxilio da Guemarah e outros textos rabinicos que intencionam langar luz sobre
esses escritos, que os canones biblicos judaicos se tornam mais compreensivel e adaptaveis as
realidades sociais judaicas, transformando em maior escala a autoridade da tradicdo numa forma
permissivel e possivel para a vivéncia judaica e validando todas as disposi¢cOes de que goza a
traducao.

Nao nos parece muito apropriado, pois, irmos de encontro a afirmativa da conservacao
de uma pureza das Leis sendo no limite em que outros textos € que garantem essa protecao em
nome da legitimidade dos escritos sagrados. O que notamos neste processo de producdo e traducao
da obra sacro-legislativa é um esfor¢o por retomar a autoridade da tradicdo judaica primitiva e
reafirma-la de modo que ela se erija como elo norteador e central para o reconhecimento da
religido. E somente na critica imposta ao texto que temos a oportunidade de notar a eleicdo das
verdades anunciadas, em detrimento daquelas que serdo ocultadas. Fator que deve, e muito, ao

campo da traducao.
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